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سلسلة کتب تصدرها دار الأمين بإاشراف 
الدكتور یوس زيدان . تعنى بنشر الأعمال 
الأصيلة فى محال التراث السریی: ما لم يسبق نشره من 
أعبال ترائية Late‏ أو مؤلفة ؛ وتراعى السلسلة فيا 
يصدر عنها من كتسب ء القواعد العلمية الرصينة ء 
المعمول بها فى جال التأليف والتحقیق الترائی اباد 
A‏ صدر منها 26 
- التراث المجهول 
للدكتور / يوسف زيدان ( تأليف ) 
- حديقة ال حقيقة e‏ لسنائى 
للدكتور / إبراهيم الدسوقى شتا (ترجة ) 
- حقيقة العبادة عند معحى الدين بن عربى 
للدکتور / کرم أمين أبو ES‏ تاليف ) 
- ابن القطاع الصقای 
للدكتور / أحمد محمد عبد الدايم (تألیف) 
- الفكر الصوق 
للدکتور / يوسف زيدان ( CASE)‏ 
- حی بن يقظان 
للدکتور / يوسف زيدان ( دراسة وتحقيق ) 
- ديوان ابن الصباغ الجذامى 
د. محمد زكريا عنانى/ د. آنور السنوسی (تحقيق) 
- شرح مشكلات الفتوحات المكية 
yl‏ عربى › الجیاں 
للدکتور / يوسف زيدان ( دراسة وتحقيق ) 
- النسادرات العينية لعبد الكريم الجيلى 
مع شرح النابلسی 
للدکتور / يوسف زیدان ( تحقيق ) 
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من التادر - والممتع- أن ad‏ عملاً واحدا » يجمع بين اثنين من AS‏ 
الصوفية فى تاريخ الإسلام : ابن عربى ء الجيلى .. وكما هو معروف » 
فكلاهما بلغ فى التصوف شاو عظیماء وترك ما لاحصر له من مولفات 
تستلفت أنظار متذوقى التصوفی ودراسى الأدب. وهما يعبران فى نصوصهما 
عن رؤية صوفية عميقة للکون» ویستححدمان لغة خاصة » آسرة » ساحرة 
بیکارتها .. فماذا سنحد » حين تلتقى الرژیتان » وتلتحم لغتان راقيتان ؟! 

كنت قد بدأت فى تحقيق شرح ابلیلی على فتوحات ابن عربى منذ 
سنوات طويلةء أظنها غانية ؛ وکلما قطعت فيه آشواطا وقفت ماردداً فى نشره 
على الناس .. نظرا لما فى Gall‏ من قضايا » آقل ما توصف به ء آنها متفرّدةٌ 
وحطيرة ! فأقرل فى نفسى : وماذا يعود على التاس اليرم» حين نطرح قضايا 
كهذه » من شأنها إثارة الجدل بين التحمسین للصوقية والناقمين عليهم ؟ 

ومرت الستوٌ فى انشغالى ببحوث وتحقيقات تراثية Jus‏ خطرا 
وأكثر تلبية لقتضیات Laila‏ المعاصرة .. وبين حين وآحر آتلب صفحات 
شرح الحيلى » ثم انقلب عنه . 

ولا جاء أوانٌ بروز الکتاب» كانت الدوافع على إخراجه قد تكثفت 
عتدى .. لأمور > منها : انتشار موجة من الطبعات الرخيصة لكتب الصرفية 
ومن بينهم ابن عربى والحيلى . وقد احتشدت فى تلك الطبعات الأخطاء 


۷ 


وغابت اطوامش المفسّرة والتعليقات » مما يزيد تلك القصايا النى أشفقت منها 
حطورة تتمثل فى تعميق سوء فهم النص.. كذلك . فالستشرقون قد اعتنوا 
IA‏ فط روف EA‏ 
وقدموا عنها UA‏ تعبر عن وحهة نظرهم هم ؛ فإذا بيعضتا يتبنى وحهة النظر 
تلك» وینظر ais Va eel A‏ اما ويه 
أن إحفاء جانبي معين من التراث » لن یمود بنفع على ورثته. فلا بد من 
استعراض واف لكافة تحليات الفكر العربی » لنرى الماضى بنظرة شاملق واعية 
بکل ابوانب » ومن بين تلك الحوانب : الفلسفة الصوفية . 
وهكذا أقدمت على إخراج هذا النص La‏ -والقلب فيه ما فيه - تلافياً 
لامکان خروجه مشوّهاً على يد مرترقة التراث» وغارلة لفهم حاتب مهم من 
تخر ان اللاك دا عن الط ده الممععارة مس E‏ واا PUR‏ 
الکشف عن منظومة الفکر العریی . 
oe 5 3 Mn 0‏ 5 8 + . و 
وعبد الكريم الجيلى فى هذا الكتاب» يقدم تصوفا يمتزج برؤية فلسفية 
ع وا a‏ ج فة مره ر رة جار ¿a‏ 
فى هذا SU‏ حتی كاد Gla‏ بابه أمام من جاعوا بعده .. ففی تاريخ 
التصوفء لم يأت بعد ابمیلی متصوف فیلسوف له نفس الذاق والعمق » و کل 
الذين اصطنعوا أسلوبه من cokes‏ عیال علیه. لكن التصوف ذانه استمر Lale‏ 
اهتمو ‏ ده ae‏ المريدين وإشاعة حرارة الدین فن النفوس التجهة می الق tM‏ 
وعد .. فها هو شرح مشکلات الفتوحات ينشر لأرل مرةء مزودا 
بیعض القتطفات من باب الأسرار فى الفتوحات المكية . بعدما بذلتا جهد 
الطاقة وصدق السعی e‏ لاخراج اللصوص محققة » مضبوطة » مفسترة .. وعسانا 


A 


نكون قد أضفنا للمكتبة العربية المعاصرة » کتایا فيه الكثير من التصوف» 
والفلسفة » والأدب . أما ما سوف تفسر عنه قراءة المطالعين له فذلك ما 
طبعته الأولى » التى لاقت فى وقتها تقديراً طيباً c‏ وكانت من أكثر الاصدارات 
اتظارا وتوريها en‏ ونهيا o‏ كوك هته ارم اد 
أكثر من سابقتها دقة وتصويبا وتحريرا . 
والله الموفق . 
يوسف زيدان 


الاسکندرية فى أكتوبر ۱۹۹۸م. 
الموافق جمادى الثانی ۶۱۹٩‏ ١ه.‏ 


To: www.al-mostafa.com 


الشيئخان 

ابن عربى » الحيلى 
والكتابان 
الفتوحات » الشرح 


تشتمل الصفحات التاليات على دراسة موجزة » نتعرض فيها لبعض 
النقاط التى تسهم فى قراءة النص الحقق قراءةٌ ST‏ وعياً وفهماً .. فتتوقّف عند 
ابن عربىء وكتايه الفتوحات y‏ التاسع والخمسين بعد Bel‏ وهو 
الباب الحامع الذى جعله ابن عربى بعتوان : باب الأسرار .. كما تتوقف عتد 
الجيلى » وشرحه للفتوحات وبابها المعنون بالأسرار . 


يي سم سم 


ابن غربی 


هو شيخ الصوفية الأكبر : محبى الدين بو يكر محمد بن على بن محمد بن 
أحمد الطائى الحاتمى الرسی» الشهير يابن O e‏ .. ولد فى مَرسية بالاندلس 
يوم الإثنين ۱۷ رمضان سنة 55٠‏ ء وتوفى ليلة الثانی والعشرين من ربيع PM‏ 
سنة ۱۳۸ هجرية» بدمشق .. ودفن بسفح جيل قاسيون . 


ولاعكن أن نضع ترجمة كاملة لابن عربى» فحياته الزاحرة» ومقات 
الصفحات التى كتبها عنه المؤرحون والدارسون e‏ يجعلان عملية الرجمة له هنا 
أمراً يضيق عته المقام . لذاء فسنكتفى ببعض الإلماحات الموجزة case‏ تاركين 
لمجال لمن رغب فى مزيدٍ من التعرّف إلى الرجل وآعماله» OY‏ يرحع إلى مصادر 


ترجمة ابن عربى والبحوث الخاصة بتصو فد“ 


)1( حرت العادة فى الشرق العربی بالاشارة إلى الشيخ الأكير يلقب ابن عربی بدون ألف ولام 
ييز له عن الفقيه ابن العربى الذى يتفق معه فى الاسم واللقب. 

(۲) جمع الدكتور صلاح اللین المنجد کثیرا من مظان ترجمة ابن عربی فى مقدمته لكتاب الدر 
الثمين فى مناقب الشیخ یی الدين وأضاف إليها محققو سير أعلام النبلاء المزيد عند ترجمة 
الذهبی له (علد ۲۳ هامش صفحة (LA‏ وخصوص البحوث العاصرة حول اين عربی 
وتصوفه يمكن الرحوع إلى ما کتبه لفیف من الأساتذة » فى الکتاب التذکاری الذی صدر فى 
الذ کری القوية لابن عربی القاهرة )١955‏ 


۱۳ 


دشأ ابن عربى فى بيت علمء ودرس علوم الدین فى لشبونة و أشبيلية 
وزار قرطية ومصر وبيت القدس ومكة وبغداد وبلاد الروم» ثم استقر مى 
دمشق حتى ليلة وفاته . 

وتلقى الشيخ الأكبر التصوف. وسلك طريق الولاية » على يد شيخه sth‏ 
مدین الغوث آحد كبار صوفية الغرب العربی » و OLS‏ يعيش عدينة بجاية 
واشتهر يها کصوفی جلیل القدر » ورویت عته کرامات كثيرة .. والراجح أن 
ابن عربی التقی به وهو فى طريقه لتونس ستة ۰ هجرية» فتعلق به تعلّق 
المريد بالشيخ » وظل يذكره ويحكى وقائعه فى معظم مولفاته» ومنها الفتوحات 
المكية .. وسوف تقابلنا فى النص il‏ بعض عبارات أبى مدين التى يرويها 
ابن عربی. وتوفى الشيخ أبو مدين سنة 0٩۷‏ هجرية» وبقى ابن عريى لصا 
كل الإخلاص col SU‏ ولم يتحدث عن شيخ من معاصريه بهذه الحرارة وهدا 
التقديرء اللذين دّت بهما عن أبى مدين Mis all‏ 

وبعد ترقيه فى سماء الولاية » ظل ابن عربى موضوعاً للحدل حول صحة 
عقيدته وسلامة مذهبه. وكان أول ¡UA‏ هذا e Jal‏ الفقيه جمال الدیسن بن 
الخياط اليمنى» الذى كتب مسائل فى كتاب أرسله إلىالعلماء فى بلاد الاسلام 
فكتب العلماء ردودهم عليهاء وشنعوا على من يعتقدهاء قلما شتعوا » صرح 
بأنها اعتقادات ابن عربی .. ویذهب الفیروزابادی صاحب القاموس - وهو 
من أكير الدافعین عن ابن عربی - إلى أن ابن الخنياط ذکر فى مسائله عقائد 
زائقة ومسائل خارقة لإجماع المسلمين » وليست من آراء ابن عريى فى شیم. ثم 
یقرل : وما أنكر على الشيخ الا بعض الفقهاء GN‏ الذین bsy‏ هم فى 


(۱) د. عبد الرحمن بدوى : ایو مدين وابن عربى (الكتاب التذكارى نحبى الدين اين عربى) ص 
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شرب ا حققينء Lal‏ ههور العلساء والصوفية فقد أقروا بانه إمامٌ Jal‏ 
التحقیق O, alo gl‏ ولایزال اخلاف يدور حول عقيدة ابن عربى» حتى 
وصل الأمرء اليوم » إلى مناقشة هذه القضية فى مجلس الشعب المصرى ! وهو 
جلس نصفه من العمال والفلاحين .. ولا أدرى حقا » من أين LS‏ شولاء 
القدرةٌ على السباحة فى بحار ابن عربى » أو التحليق فى جراته الشاسعة ؟ 

ترك ابن عربى مائتين وواحداً وحخمسين Lib pe‏ ما بين کتاب ورسالة » 
حسبما ورد فى إجازة كتبها سنة ۱۳۲ Ma a‏ . أو خمسمائة كتاب على 
حد قول عبد الرمن حامى فى نفحات الأنس أو أربعمائة على ما ذكره 
الشعرانى فى اليواقيست والجواهر . وقد رصد له OLAS yy‏ نحواً من مائة 
وخمسين Wye‏ باقياً فى الخزائن المنطية » نشر متها إلى اليوم قرابة الستین( .. 
وكان ابن عربى - كما يقول الدكتور أبو العلا عفيفى- قد أحاط بالتراث 
الفلسفى الاسلامی إحاطة تام لكنه لم يشغل نفسه بالتأليف فى الفلسفة إلا 
من حیث ما يجد صلة بينها وبين بعض ما يوافق أو يخالف روح مذهبه. ولکن 
alas‏ الشاغل كان التأليف فى التصوف الذى وقف كل علمه على خدمته 
وقد بدأ التاليف فى التصوف منذ دخوله الطريق» وسار فى التأليف على نهج 
تدريجئ» فكتب أولاً الكتب والرسائل الصغيرة حول موضوعات خاصة؛ مشل 


)١(‏ انظر اليواقيت والجواهر فى علوم الشيخ الأكبر للشعراتى ۱۰/۱ .. وقد وضع 
الفیروزآبادی كتاباً برد فيه هحوم ابن الخياط على ابن عربی» وجعله بعنوان: الاغتباط 
بمعاجة ابن الخياط . 

(؟) قام الدكتور. أبو العلا عفيفى بنشرها فى e‏ كلية الآداب e‏ جامعة الإسكددرية ‏ ابحلد الشامن 
(سنة ۸۹0۶ .. ويقول الأستاذ عباس عَرَّاوى إنه رأى فى خزائن استتبول رسائل فى أسماء 
مولفات ابن عربى (محبى الدين بن عربى وغلاة التصوف . الكتاب ال کاری » ص ۱۳۵). 

(۳) د. عفيفى : ابن عربى فى دراساتى (الكتاب التذكارى) ص ۰۲۱ 


\o 


کتات التدبيرات الإفية الدی وصعه فى المملكة Army!‏ . و کتات مواقع 
النجوم الدى رصعه هى إرشاد السالك للطريق الصومى ۰ ورسالة A‏ 
وضعها فيما يجب على المريد فى حلوته» و کتاب عنقاء مغرب الذى وضعه فى 
الرلاية؛ ورسائل أخرى قصيرة وضعها فى تفسير بعض الآيات القرآنيةء أو بعث 
بها إلى أصدقائه استجابة لطلبر منهم ٠‏ أو ردا على أسكلتهم .. وفى الشطر 
الثانى من حياة ابن عربى» وهو الشطر الذى قضى معظمه بدمشق ویعضه ASS,‏ 
ظهر إتتاجه الناضج المنصب فى التصوف. ومنها كتابه فصوص الحكم الذى 
عثل حلاصة مذهب ظل يضطرب فى نفسه -كما يقول الدكتور عفيفى- نحوا 
من أريعين اما قلما ظهر الفصوص سنة ۰۲۷ هحرية» أذهل المسلمين وأثار 
هى تفوسهم الحيرة والشك. كما أثار الاعجاب والتقدیر . و م يكن ظهور 
الفصوص جرد طفرة م یسبق لها مهیدء فقد مهد اين عريى للافکار الرئيسية 
فيه بمؤلفاته الصغری, ولك ناعظم تمهيد لهء كان بكتابه : الفتوحات ا VES‏ 
الف وحات ¿EN‏ 


من الصعب قبول ما يدكره الدكتور عفيقى - وهو واحد من أفضل 
دارسى ابن عربى- حول الصلة بين فصوص الحكم و الفتوحات المكية جين 
Jat‏ من الفتوحات تهيدا للفصوص . فهو رأى خاطئ من BLE‏ وجوه أولما 
أن ابن عربى كتب الفتوحات بعد الفصوص ! فتاريخ خروج فصوص الحكم 
هو ۱۲۷ هجرية . أما الفتوحات فقد كتبها اين عربی بخطه مرتين » الأولى 


الأول) ص ۱۰۰ 


yA 


سنة 1۲۹ هجرية. والأحرى سنة ۱۳۹ aya‏ » وكلا التاريخين تال لكتابة 
القصوص aS‏ یکرد التال هيدا ll‏ ؟ وبالوجه الشانی» sp SM Oj‏ 
یعکسان روح این عربی بشکل متقارب» ویعبران عن رژیته الخاصة» فلا عکن 
مثلاً أن نتب تطور آفکار ابن عربی من الفصوص إلى الفتوحات أو العكس » 
بل الفارق الأساسى بين الكتابين هو تفصيل الفتوحات وإجمال الفصوص 
لأفكار ابن عربى . فهو فى الفصوص يوجز القول فيما أسهب فى تفصيله 
بالفتوحات» وتلك ظاهرة متكررة فى مؤلفات المسلمين » ويضيق JE‏ هنا عن 
استعراض أمثلتها الكثيرة .. ومن هنا يصعب قبول فكرة أن الفتوحات تمهيد 
الفصوص aby.‏ وجة آخر يقدح فى رأى الد كتور عفيفى» وهو طبيعة عملية 
التأليف عند ابن عربى» فالشيخ الأكبر لم يكن على هذا النحو من العقلانية 
والمنطقية فى حهده التأليفى » بل كان يكتب بحسب ما تفيض به نفسه a ug‏ 
إليه قلبه - تاهيك عما يذكره فى الكتابين من أنهما كتبا عدد OH‏ - وفى 
هذه الحالة يصعب القول أن ابن عربى كان يسير ينوع من MA‏ تجعله 
عهد OLS‏ الفصوص عرو سوعة صوفية هائلة كالفتوحات. 


as,‏ الفتوحات المكية من أشهر النصوص الصوفية فى الإسلام» بل لعلها 


(۱) انظر تماذج عخطوطات الفتوحات التى قدمها د عثمان يحيى فى مقدمة تحقيقه للفترحات 
(الحيئة العامة للكتاب - السفر الأول) وتوحد النماذج نفسها - وعليها تاريخ الانتهاء من 
الكتاب - فى مقالة د . عقيفى السايقة »> ص VUE‏ 

(۲) يقول ابن عربى فى مقدمة الفصوص ما نصه : أما بعد فإنى رأيت رسول الله 3۶ ؛ فى 
ميشرة أريتها فى العش رالآخر من الحرم سنة ۲۲۷ بلمشق 6 وبيده كعاب فقال : هذا 
كتاب فصوص SN‏ » عله واح رج به إلى الناس ينتفعوت به . فقلت ٠‏ السّمع والطاعة .. 
وفى الفترحات المكية الكثير من العیارات التى تشير إلى أن : احق تعالى » يملى لنا على لساك 
ملك pth Yt‏ جيع ما نسطره .. 


الأشهر على الاطلاق . وسبب تسميتها بهذا الاسم » یفصح عنه ابن عربى 
قائلاً :كنت ويت ا حج والعمرة eV‏ فلما وصلت إلى أم القرى - مكة- 
أقام 1 لله سبحانه وتعالی فى خاطرى ء أن أعرف الول بفنونِ من ا معارف عند 
تعلواقی فى بيته AU‏ 

Sha,‏ عبارات كثيرة فى الفتوحات تشير إلى أن الشيخ الأكبر كان 
يكتب فتوحاته بإلهام إلمى Ye‏ عن تقليد للغير أو تفكير شخصى. یقول اين 
عربى فى الباب th‏ : إعلمٌْ أن ترتيب أبواب الفتوحات م يكن عن اختيار » 
ولا عن نظر فكرىء ly‏ حق تعا ى يملى لنا على لسات ملك الإغام جميسع ما 
نسطره, وقد ن دک OAT‏ بین كلامين » لا تعلق له با قبلهء ولا Le‏ بعدهء 
وذلك شبیه بفوله سبحانه وتصالی «إحافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسطىئ»» بی نآيات طلاق ونكاح وعد ووفاء . ويقول فى US‏ ۳۰۷ : 
ولیس غددنا بحم | لله la‏ تقليا. إلا للشارع تلد . ويقرل فى الياب ۳۰۸۵ : 
وإعل مآن جميع ما انكلم به فى جالسى وتصانيقى زا هو حضرة الق رآن 
وتعرائنه, فإنن ىأعطيت مفاتیح الفهم والإمداد منهء کل ذلك حتى لا اضرج 
عن جالسة احق تعالی ومناجاته بكلامه . ويقول فى الباب 77 : إن جميع ما 
أكتب AÑOS‏ ليس عن رؤية » واا هو نشت فى روعى على يد ملك 
الإهام . ويقول فى الباب ۳۷۳ ۰ جيع ما كتبته وأكتيه فى هذا ASH‏ ء لا 
من إملاء إفی وإلقاء ربانى» أو E‏ روحانی فى رو حكيانى »كل ذلك 
بحكم الإرث للأنبياء والتبعية هم لا بحكم الاستقلال .. 


)١(‏ بداً ابن عربى رحلته المكية سنة ۰۹۸ هجرية» وظل يكتب الفتوحات حلال ثمان وثلاثين 


سثة. 


\A 


تقع الفتوحات هى ۳۷ سفر' » بحسب سخحة قونية التى حطها ابن عربى 
بيده ستة 71 هجرية . وقد طبعت فى مصر مرتين » الأولى ستة ۱۲۹۳ 
هجريةء والأخحرى سنة ۱۳۲۹ هجرية .. ومنذ سنوات »ء قرابة عشرينء بدأ 
الدكتور عثمان يحيى تحقيق الفتوحات المكية فى أسقار صدر متها حتى اليوم 
۱۷ سفراً » ولا مومع اكتماها خلال عشرين سنة قادمة ! 

يقول الد کترر عفیفی : يكاد من ا مستحيل وصف كتاب الفتوحات من 
حيث مادته AS‏ م نآنه موسوعة ضخمة فى العلوم الدينية والتصوف 
وعلوم الأوائل . وهو عرض شامل للثقافة الدينية ء والداظرون فى هلا 
ا منجم القتی ا حافل يستخلصون الكثي رما أودع فيه م نشين العداصر » كل 
بحسب منزعه ومشربه ۱ .. ويقول الشيخ عبد الوهاب الشعرانى : إعلمٌ يا 
آخ ىأننى طالعتٌ م نكتب القوم مالا أحصيهء وما وجدت كتابا اجع PAST‏ 
Lal‏ الطريق» م نكتاب الفتوحات الکیة(؟ .. رفى وصف القتوحات 
مالاحصر له من عبارات التبجيل التى UE‏ الصوفية المتأخرون عن ابن N as‏ 

وقد قامت عدة أعمال صوفية حول الفتوحات .. فقد اختصرها 
الشعرانى فى AS‏ بعنوان لواقح الأنوار القدسية المنتقاة من الفتوحات 
الکیة؟) ثم اختصر الختصر مرة ثانية » وجعله فى كتاب بعنوان الكبريت 


(۱) د. عفيفى : الفترحات المكية حیی الدين بن عربی » ص ٠٠١‏ 

(۲) الشعرانى : الكبريت الأحمر فى علوم الشيخ الأكبر » القدمة. 

(۳) انظر قائمة المولفات التى انتصرت لابن عربى » فى مقالة عباس عزاوى : ابن عربى .. ص 
EV‏ 

)£( توحد نسخة مخطوطة من هذا الكتاب بدار الكتب المصرية (رقم ٠٤١‏ بحامیع / تصوف) 
بعنوان: سواطع الأنوار القدسية فيما صدرت به الفعو حات المكية 
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bl gie ونسج عبد القادر بن قضيب البان على‎ SY من علوم الشيخ‎ AN 
مدحه شيخ الاسلام ابن زكريا بقوله‎ AS بعنوان الفتوحات المدنية وهو‎ Las 
: (من الطويل)‎ 
RACE Baud so yah 
قلا عجب لو تشتهيها نَفُوسُما‎ 
تقانت‎ ej أندت‎ gall, 
قرو‎ e ns قلده‎ 
حالس"‎ ¿o اف امه لازال‎ 
فى الستراث الشعری الرائع الذی استلهمه‎ Ube كما ظهر آثر ابن عربى‎ 
وزن‎ .. Op SW شعراء الفرس والترك من الفتوحات وغیرها من أعمال الشیخ‎ 
كانت الفتوحات م حظ بهذا القدر من الشروح التی وضعها الصوفية‎ 
والتصوفة على الفصوص نظرا لضخامتها . إلا آنها حظیت ببعض ابلهود الصوفية‎ 
الشارحة. كما ظهر من دراسة للصوفی الفرنسی السلم العاصر : میشیل‎ 
. شود کیفیتش(؟ .. الذی قام يترجمة أحراء كبيرة من الفتوحات إلى الفرنسية‎ 


باب IN‏ 
alls‏ الفتوحات المكية من ۰+۰ باب والیاب الأخير متها يبدو كملحق 
(۱) اخبی : تاريخ NM‏ أعيان القرن الحادى عشر (لقاهرة ۱۲۸۲ هحریق [Y‏ 2۰ . 


۲۵ د. عفیفی : این عربى فی دراساتی (الکتاب التذكارى) ص‎ )۲( 
Michel Chodkiewicz : The Futuhat Makkiyy and ther Commentators. (Y) 


هده الموسوعة الصوفية » فهو عبارة عن مجموعة وصايا للمريد » قد لاتتصل 
ببقية الأبواب اتصالا lo‏ وقد طبع هدا الباب طبعة مستقلة ap‏ بعنو Ol‏ 
الوصايا” ' . 

Uf‏ من حيث الوحدة العضوية لأبواب الفتوحات فالباب 004 هو متام 
تلك الأبواب . وقد حعله ابن عربى بعنوان فى معرفة أسرار وحقائق من منازل 
OO" Ase‏ » وقال فى Das‏ : ان هذا الباب م نآشرف أبواب هلا 
الکتاب, هو الباب ا جامع لفدون الأنوار الساطعة, والبروق اللامعة , 
والأحوال ا حاكمةء والقامات الراسخة » والعارف اللدئية, والعلوم الإهية , 
وا نازل الشهودة, والعاملات الأقدسية , والأذكار النتجة ¢ والخاطبات 
اليهجة, والنفثات ال روحية, والقابلات الروعية » وكل ما يعطيه الکشف . 
ويشهد له ا حق الصرف Ei‏ هذا الباب , جیع ما یععلق بأبواب هذا 
الکتاب وهكذا يشير لنا ابن عربى Ob‏ هذا الباب التاسع والخمسين وخمسمائة 


- الدى غرف بياب الاسرار - هو خلاصة الفتوحات . 


وهدا ابلتزء من الفتوحات » أو حلاصتها » يعد من وجهة النظر الصوية 
اية من آيات البيان الصوفى الرائع » وهو يبلغ فى التضح التعبيرى درجة لايكاد 
يدحق بها ص صوفئ .آخر .. وقد تركزت فيه حصائص كتايات ابس عربى 
على نحو لامتيل لم» ما يجعلنا نتوقف بعض الشئ عند تلك المخصائص 

* أول ما يظهر من حصائص التعبير الصوفى فى باب الأسرار هو طابع 
الرمزيه والإيجاز اللفظى الشديد .. فعلى سبيل-المثال» حين يريد ابن عربى أن 


u je is )١(‏ الأعلمى ببیروت 
(؟)ابر عربى ٠‏ الفتوحات المكية (دار الكتب العربية) ۶/ ۳۲۰. 


۲۲۷ السابق . ص‎ pal! (Y) 


يصوّر حال الصوفى الذى يقبل على cay‏ وكيف يفارق هذا الصوفى الدنيا 
بهمّتهء فلا يصير له مطلب إلا الله. يرمز غذا الاقبال على الله بطرق الياب . 
ويرمز ada‏ النفس عن شواغل Lal‏ بالفراق .. فيقول : الطارق مفارق ! 

* والخاصية الثانية تقوم على الأولى » إذ أن اتصاف نص ابن عريى بهذا 
القدر من الإيجاز والرمزية » يجعله أهلاً لا حصر له من تأويلات ومضامين 
تنتجها المستويات المتعدّدة لقراءة النص . فهى كتابة تحمل ما لاحصر له من 
gor J‏ ومعان » ویامکان القارئ للنص الذى ستقرأه بعد قليل » أن يلاحظ - 
على سبيل الخال - تلك المستويات الدلالية والتأويلات التی tale‏ بها على قول 
الشيخ الأكبر : نزول الحمام يقيد الأقدام ! 

* كما يكشف النص الصوفى فى باب الأسرار عن طريقة اين عربی 
الخاصة فى التضمين» فهو عزج كلامه بالألفاظ القرآنية بطريقة مثيرة» تجعل 
المطالع ad‏ بقوة بين المراد القرآنى الذى تحتمه دلالة السياق فى «UN‏ وبين 
مراد اين عربى حين وضع ألفاظ OLY‏ فى سياقه المبتكر . وهذه الخاصية 
تظهر فى نصوص ابن عربى بشكل عام» لكنها لاتبدو عثل هذا القدر من مهارة 
التضمين وبلاغة التركيب اللذين نراهما فى هذا الباب من الفتوحات . 

* كما تظهر خاصية قريبة من السابقة» لكنها تعتمد على النقول 
الصوفية» حیث نرى فى الباب استخداما بارعا لعبارات الصوفية السابقين على 
الشيخ الأكبر » فهو يضمها إلى كلامه بنوع فريد من التناص الذى تتخحذ فيه 
العبارات الصوفية المأثورة» دلالة تختلف » وقد تكون أعمق e‏ مما كان يريده 
قائلها الأول .. وعکن الرحوع ۰ کمثال لذلك ء إلى توحيه ابن عربی الباهر 
لعبارة شيخه أبى مدين: المريد مَنْ يجد فى القرآن ما يريد . 


YY 


* وفى إطار الخصائص السابقة » تظهر هی صوص الباب سمة أسكوبية 
وبلاغية مميزة . هی الولع بالجناس فنجد ابن عريى يتظم إشاراته فى عبارات 
سجعيةٍ جحرسية الإيقاع» فيقرل صلصلة الجرس » عين حمحة القرس ولنا على 
هذا القول تعلیق وتأويل » اثبتناه فى هوامش التحقيق. 


* ونخاصية أسلوبية أحرى » تتمثل فى سعى ابن عربی إلى اللغة ذات 
البكارة. فهر ينفض عن اللفظ کل التراكمات الدلالية السابقة علیه» ويرجع إلى 
y id‏ الاشتقاقية للألفاظ» ليعيد تر كييها فى إطار حديد is‏ فيه اللفظ 
الستخدم بدلالات حديدة > ومقتحا مرحلة E‏ ل التى تطوّرت 
حلالما اللغة Vas all‏ 

* وفى الألفاظ ایضاء تظهر خاصية فريدة NY‏ قیل اين عربى. هى 
شغفة باستغلال المعانى ذات اللفظ الواحدء وهی ظاهرة تعرف عند al‏ 
باللغة ب : ما یتفق لفظه ويختلف معناه . لكن ابن عربی الذى يرجع للجدور 
اللفظية e‏ استطاع أن يستخدم هذه العملية بشکل فرید وبأمثلة لانراها عند 
غيره .. فمن ذلك استغلاله لتشابه ألفاظ (الحرب /احاریت) ١‏ (الضرر / 
الضرة) وغير ذلك . 

* كما يكشف النصّ عن خاصية شهيرة فى أسلوب ابن عربى. وهی 
اللإستحدام المتكرر لقضايا علم الكلام والفلسفة والفقه. وهو استخدام حاص 
يقرم فيه ابن عربى بتفريغ القضية من مفاهيمها السابقة » ويترحه بها حو 


ممهرم حدید PA‏ مراميه ‏ 


ya )۱(‏ اللخة السوهية وتطورهاء انظر کتانتا 
التو الیات : دراسات فى التصوف رالدار المصرية اللبتانية e‏ الطبعة الأولى ۱۹۹۸ . 


۳۳ 


.. تلك هی أهم حصائص لغة ابن عربى كما ظهرت لتا قى عبارات 
الياب 8 من كتايه الفتوحات وهو الباب » كان موضوع شرح عبد الكريم 
ابلیلی . 


اجیلی 


لن نسرف هنا فى الحديث عن ابلیلی » فقد سبق لنا ٍصدار كتايين عنه 
الأول كان يترحم له ویستعرض لطائف من تصوفه وحعلناه بعنوان عيد 
الکریم الجيلى فیلسوف OUD alt‏ والاحر يتنارل فکره الصوفی مقارنا بابن 
عند عيد الكريم الجيلى9؟ .. لذا » سنوحز القول هنا » ونكتفى بتعريفي py‏ 
للرجل وأعماله. 

هو قطب الدین عبد الكريم بن إبراهيم الجيلى ولد أول حرم سسنة ۷۷ 
هجرية ببغداد » ورحل إلى فارس والحند والجزيرة العربية ومصر وفلسطین ثم 


استقر فى بلاد اليمن حتى وفاته عدينة ژبیدك سنة ۸۲١‏ هجرية . 


وفى يلاد اليمن التقى الحيلى بأقراد مدرسة صوفية كبيرة » على رأسها 
شیحه شرف الدين الجبرتى التوفى 17 هجرية » وقد تعلق ابلیلی بهذا 
الشيخ على نحو قريب من تعلق ابن عربى ob‏ مدين» فذكره كثيراً فى AS‏ 
dy‏ يقل عن شحص آحر أنه شيخه .. وقد ألف ابلیلی قصائد عديدة فى مسدح 
شرف الدين الحبرتى . 


4 صدرت طبعته الأولى ضمن سلسلة أعلام العرب عن اطيئة المصرية العامة للكتاب (القاهرة 
۸ وأعيد طبع فى بیروت . 
(۲) صدرت طبعته الثاتية ضمن سلسلة تراثنا (دار الأمين 0۹9۸ - 
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ویهمتا هنا أن نلفت النظر إلى ذلك الخلط الذى يقع دائماً بين عبد الكريم 
الجيلى » والامام عيد القادر ابلیلانی .. فمع أن كلاهما یعرف بالحیلی 
SAA)‏ إلا أن الامام عبد القادر سابقٌ على التيلى بقرنين من الزمان أو 
أكثر » فقد توفى ببغداد سنة 05١‏ هجرية . ولكى نخرج من هذا التشابه بين 
الرجلین فى المشرب واللقب ء اعتدنا أن نشير إلى الإمام عبد القادر بلقب 
احیلانی وال عبد الكريم بلقب الجيلى حيث أن الأول ینتسب إلى جیلان 
نفسهاء آما عبد الكريم فينسب لأهلها الذين أقاموا ببغدادء وقد جرت Bale‏ 
المورّحين بإطلاق لقب جيلانى على من هو متسب بلیلان» وإطلاق لقب 
جيلى على a‏ ينسب لأهلها .. و کان من لطائف المقادير أن كلا الرجلين صار 
موضوعا لرسالتی الجامعيتين ؛ فکان ابلیلی موضو ع 8 للماحستیر» وكان 
AA‏ موضوع بحثى للد كتوراه ! 

ترك عبد الكريم الجيلى قرابة الثلاثين كتاباً ورسالة » إلى حانب قدر كبير 
من القصائد الصوفية التى نأمل قريباً فى جمعها بديوان واحد .. وأهم کتبه 
وأكثرها Sgt‏ وتداولاً هو الانسان الكامل فى معرقة الأواخر وهو AS‏ 
حزئین » حاول LA‏ أن جعل منه دائرة معارف صوفية فلسقية» وأضفى عليه 
منهجية فى عرض الوضوعات - وهی سمة لانجدها فى قتوحات ابن عریی - 
وزوده بتعريف دقيق للمصطلحات .. لكن الكتاب امتاز أيضاً برمزية ala‏ 
وميهمات لفظية » جما Jae Y‏ قراءته عملاً سهلاً . 

وأضشم كتب ابلیلی من حيث الحجم هر القاموس الأعظم والناموس 
الأقدم فى معرفة قذر النبى BE‏ وهر يقع فى أربعة وأربعين جزءاء معظمها اليوم 
مفقود  GLI,‏ لایزال خطوطاه ومن احزاء هذا الکتاب : 


* لوامع البرق الوهن. 


* روضات الواعظين. 
* قاب قوسين وملتقى الناموسين. 
* لسان القدر بنسيم السخر. 
+ سر التور Kell‏ فى معنى قوله Ai‏ مرآة heel‏ 
* شس ظهرت لیدر. 

ومن وراء ذلك للجيلى مجموعة مولفات آخبری (ios zu‏ 
والقيمة» وكلها - كمؤلفات ابن عربى- مقصورة على التصوف دون غيره من 
العلوم والفنون.. ومن تلك التآليف : الكهف والرقيم فى شرح بسم ا لله 
N‏ الرحيم ء ا ABI BL‏ غُنية آرباب السماع وکشف القباع عن 
وجوه الاستما of‏ إنسان عبن ا جودء کشف الستور عن yl Pel‏ النورء 
مسامرة ا حبيب ومسايرة الصحيب » أمهات العارف وجنة ا مريد والعارف ء 
ا مملكة الربانية الودعة فى النشاة الإنسانية, بحر ا حدوث والقدم وموجد 
الوجود والعدم, عيون ا حقائق ف ىكل ما يمل من علم الطرائق ¢ حقيقة 
ا حقائق العی هی للحق من وجه ومن وجه للخلائق .. وقد وردت إشارات 
إلى بعض هذه الكتب فى شرح ابلیلی للفتوحات . 


ole pl E 
متنوعة من الشروح » فهناك الشرح على طريقة‎ ISA فى الترات العربی‎ 
» (قال .. أقول) وهو يعتمد على یراد العبارة الأولى من الفقرة المشروحة‎ 
مسبوقة بلفظ قال ثم بيانها وشرحها . مسبوقاًبلفظ أقول وهی طريقة تجعل‎ 


۳۹ 


النص الشارح لاينقل النص الشروح بكامله. وهناك شرح الفقرة الذى يعمد 
فيه الشارح إلى الاشارة إلى الفقرات الأصلية بعبارة مثل قوله .. إلى قوله .. 
دون أن یذ کر نص الفقرات التى يشرحها . وهی طريقة لاتستخدم إلى فى 
شرو ح التصوص فائقة الشهرة » ما لا يحتاج معه لإيراد النص المشروح ؛ أو 
النصوص ذات الحجم الكيير » ما یعسر معه إيراد المشروح. وهناك الشرح 
الممزوج الذى يورد فيه الشارح كلمات النص الأصلى داحل فقرات الشرح؛ 
وهی طريقة لاتصلح قى الغالب إلا عند شرح التصوص الصغيرة الحجم .. وأيا 
ما كان من شكل الشرح» فالغالب على الشروح » هو شعور الشارح بأنه أقل 
منزلة من المؤلف » أو هو منه عرتية التلميذ والتابع ؛ وهی مسألة ضمنية لا 
تذكرها الشرو ح» بل تظهر بين ثناياها بشكل أو يآحر .. هذه المسألة » لاتظهر 
عند ابلیلی ! 

أراد ابلیلی أن يشرح الفتوحات التى وصفها فى مقدمة شرحه بأنها : 
أعظم الكتب ا مصنفة فى هذا العلم - التصوف- Ladi‏ » وأكثرها لعجائبه 
جعاء واجلها إحاطةٌ ووسع .. لكنه لاحظ أن ابن عربى : م زل يتكلم فى 
هذا الكتاب عن حقائق الأشياء ء حت ى آل به الأمر إلى الإسهاب والإطناب 
.. ثم لاحل أن ابن عربى : صرح بانه جع معانی العلوم البسوطة فى 
الکتاب, وجعلها مرموزة فى الباب التاسع وا قمسين يعد ا خمسمائة.. 
فعمد إلى Lia‏ بشرحه Y:‏ جميع مشكلات الكتاب ni‏ 

ولم يعتير ابلیلی نفسه جرد شارح للكتاب» و لم یر فى نفسه آقل من ابن 
عرق حور ار وا روطت رص تققد انف ae‏ 
عباب العارف » ويظهر شم حلاوة العلم بنزئیب ا حكمة والالاء والعوارف 


.. ا لم Ltt ae‏ حرجا فى مخالفة آراء بن عربى؛ وفى انتقاد ما ذهب إليه 


۳۷ 


الشيخ الأكبر » وفى وصف صاحب الفتوحات بأنه سها عن بعض الحقائق التى 
یذ کرها هو فى شرحه .. بل إن الأمر وصل بالحيلى لدرجة توجيه مقاصد ابن 
عریی وألفاظه » إلى حيث یری هو ويريد ! 

وهكذا يضعنا شرح ابلیلی أمام اثنين من كبار الأولياء » كلاهما يشعر 
بتفرده واستقلاله» وكلاهما یری فى نفسه الانسان الكامل فى عصره ء هى 
المرتبة القصوى فى الطريق الصوفى .. خحاصة أن ابلیلی كتب هذا الشرح -كما 
سنرى - بعد أن قطع byt‏ طويلاً فى طريق الولابةء ونضج فى التأليف 
الصوفى؛ فالشرح ء ليس من مؤلفاته المبكرة » بل هو من أواخحر أعماله. 

ونظراً لشعور الحيلى بالاستقلال أمام ابن عريى - وهو استقلالٌ فى 
الحقيقة: غير تام- فهر لم يتلرّك فى شرحه بألوان ابن عربی» كما نرى مثلاً عند 
النابلسى حين يشرح آثار السابقين عليه» بل يسير الجيلى فى الشرح بحسب 
A A TUR‏ نواه يفول في 
بعض الواضع al‏ هده النبسدة جيع ما صرح به الشیخ ! مع أن 
الفروض أنه يشرح ويصرّح جمیع ما رمز إليه الشيخ (الأكبر) وليس العکس .. 
وهو فى شرحه یقلب وجوه العبارات » فتراه يطرح وحهاً معيناًء ثم يقول : 
وات شعت قلت .. ويقدّم وحهاً آحر . وهكذاء يحاول ابلیلی تقصّى سائر 
العانی الكامنة فى كلام ابن عربى » بأسلوب شدید التركيز . 


و م يلتزم lott‏ بالنص الشعرى فى شرحه ء al pd‏ يغض البصر عن بعض 
الأشعار التى يضعها ابن عربى بين السطور ‏ اللهم إلا إذا وحد فيها ما یستحق 
التوقف .. وأحيراً : فقد أراد ابلیلی بهذا الكتاب (الشرح) استعراض النظريات 
الکامتة حلف النصوص ؛ ولذلك » فهو لم يقف عند لفظ اين عربى الظاهر» بل 
غاص وارء الأفكار الصوفية التى عبرت عنها ألفاظه . 


YA 


ولايوحد أدنى شك فى نسبة هذا الشرح للجيلى » فهو فیاض بأساريه 
المميزء وبين سطوره العديد من الإشارات إلى كتب الحيلى الأحرى. ومن تلك 
الإشارات يمكن البحث فى تاريخ تأليف A‏ لهذا الشرح وهو تاريخ یصعب 
تحديده بدقة» لكنه بالقطع كان إبان الستوات الاخيرة من حياة الجيلى .. إذ أنه 
انتهى من تأليف كتابه (الكمالات الإلمية) سنة ۸۰۰ هجرية» ثم all‏ (القاموس 
الأعظم) بعده وهو يشير إلى الكتاب الأحير فى شرح الفتوحات - كما يشير 
لغيره - Le‏ ی كد أن شرح الفتوحات من مولفاته التأحرة . 

القعطفات 

لم يشر ح ابلیلی الباب 004 من الفتوحات كاملاً » واقتصر على شرح 
الب واب العشرة الأولى من باب الأبواب .. أو باب الأسرار . ريما لأنه وحد 
ذلك كافياً للحدیث عن روح آفکار ابن عربی ونظریاته الهمة كلهاء بصرف 
النظر عن التقيّد الدقیق بالألفاظ » كما أسلقنا. 

لکنتا وجدنا قى بقية الباب آيات من البيان الصوفى e gay‏ فعز علينا أن 
نهمل تلك البقية .. ذا » احترنا مقتطفات من الباب » وأردقنا بها تحقيقنا 
لشرح الحيلى» بعد تزويدها با مناسب من التعليقات والموامش المفسّرة لما. وقد 
اعتمدنا فى تقديم القتطفات على طبعة (دار الكتب العربية) للفتوحات لأنها 
الأقرب إلى النص الأصلى الذی حطه ابن عربى بيده .. وهنه (المقتطفنات) 
تقف ell Wy‏ نصوش ابن عربی؛ بعيداً عن شرح الجيلى» وتظهرنا فى الوقت 
ذاته على أن هذا الشرح قد حلق بالقعل فى سماء روح الفتوحات و کشف عن 
أفكار الشيخ الأكبر الأساسية .. وهی JS Ulead Igel‏ ذلك النص الصوفی 
الأدبى الرائع . 


Ya 


ولعل معترضاً يقول : وما الداعى لاقتطاف فقرات من كتاب منشور قبل 
ذلك» ويُعاد اليوم تشره - على يد الدكتور عثمان يحيى- مُحققاً ؟ وشذا 
المعترض نقول : إن طبعة الفتوحات القديمة هى طبعة غير متاحة للكثيرين » 
ومليعة .عا تمتلوع به الطبعات القديعة من إسقاط ليعض النقاط والحمزات » مما جعل 
قراءتها على الرحه الصحيح عسيرة .. ناهيك عن أن تلك الطبعة غير محققة ولا 
مزودة بهوامش وتعليقات e‏ وهذا ما فعلتاه هنا . 


أما تحقيق الد كتور عثمان يحيى للفتوحات » فقد بدأ منذ أكثر من عشرين 
سنة» ولم يصدر منه إلى اليوم إلا سبعة عشر سفرا من جملة الاسفار السبعة 
والثلاثين للكتاب . والياب ۵۵٩‏ يقع فى السفر الأخير » فإذا انتظرنا خروحه 
Ge‏ كالأسفار السابقة » وبنفس التمهّل فى الاحراج » فهذا يعنى أن نتتظر 
قرابة نصف قرن .. ناهيك عن ذلك SLY‏ التحقيقى) الذى يظهر فى 
الأسفار التى صدرت lol‏ حققة » حيث اقتصر التحقيق على ذكر احتلاقات 
المتحطوطات» درغا حهرد تحقيقية تحص تلك المصطلحات والعانی والأفكار 
التى حتشد بالكتاب . 


* * * 


ولا سبق » عمدنا إلى القطف من باب الأسرار فأصلحنا التصوص e‏ 
وحققناها ء وعلّقنا عليها . لتكون (المقتطفات) التى تركها الحايبى دون شرح» 
خامة وملحقاً لشرحه .. ولتكون -وهذا هو الأهم- I‏ للدخول إلى عام اين 
عربی» دخولاً متفرداً. ۱ 


فى الخطوات التى اتبعتاها لاعراج هذا النص dake‏ ۸ نخرج عماهو 
متعارف عليه من قواعد الاخراج العلمى للتراث المخطوط » وهی قواعد طالما 
التزمنا بها فى تحقیقاتدا السابقة('2 » ويمكن إجمال حطواتها فى التقاط التالية : 

أولاً > حص ر ا مخطوطات 

كانت J of‏ حطوات التحقيق تتمشل فى محاولة حصر أكبر عدد من 
مخطوطات شرح الجيلى على القتوحات . وقد أدهشنا آنذاك » أن JAS‏ 
برو كلمان لم يذكر هذا الشرح إطلاقا ضمن OS‏ الحيلى» وبالتالى » لم ترشدنا 
موسوعته إلى af‏ مخطوطات له(" .. ولا واصلنا التنقييب فى فهارس المكتبات 
الخطية » استطعنا أن نتعرف على هذه المجموعة من مخطوطات شرح الفتوحات: 

. عام‎ cd pad /٠٠١ مخطوطة دار الكتب المصرية » رقم‎ -١ 

۲- مخطوطة در الكتب المصرية » رقم ۲۷۱ / تصوف › عام. 

۳- مخطوطة دار الكتب المصرية » رقم 100[ تصوفء عام. 

4 - تخطوطة دار الكتب المصرية » رقم ۳۱/ جاميع. 

ه- خخطوطة دار الكتب المصرية » رقم ۱8۱/ تصوف ء طلعت. 

1- مخطوطة دار الكتب المصرية » رقم ۷۳۳/ تصوف ¢ طلعت. 

۷- مخطوطة الکتب المندى ou India Office‏ ¢ رقم ۷۱ 

. Arabic 


. للتصوص الترائية » ضمن قائمة الأعمال المنشورة باحر الكتاب‎ it انظر‎ )١( 
: راجع‎ )۲( 
K.Brockelmann : Geschichte der Arabichen Litteratur, Supplement band 
(Lieden 1938) lip. 284. 


)1( عطالعة هذه المخطوطة E e‏ أتها غير ALS‏ ولاتحتوى إلا على التصف الأول من شرح الحيلى. 


۳۳ 


/۹۱۱۸ بدمشق مشق (مكتية الأسد) رقم‎ Hy lhl ASU ar a 


5 


تصوف. 
4- غقطوطة ASU‏ الظاهرية بدمشق (مكتبة الأسد) رقم ۱/ تصوف. 
-١ .‏ مخطوطة مكتبة بلدية الاسكتدرية » رقم ۲۱۸ / تصوف. 

١١‏ - مخطوطة العهد الگهدی بطنطا » رقم [VY‏ خصوصية - تصوف. 
ok”‏ اناس راج A‏ 
قدرا | xT‏ لايزال متتاثر] عکتبات العا م المحتلفة؛ > إذ pty‏ أن الاخ قد اهتموا 
منذ عصر الميلى بسخ هذا الكتاب وتداوله» نظراً لأنه يجمع بين اثنين من أكبر 
رجال التصوف فى الإسلام » هو ما کده وحوذ ست مخطوطات من شرح 
مشكلات الفتوحات فى دار الكتب المصرية وحدها .. الهم » آننا فى هذه 
القائمة من المخطوطات » اعتمدنا فى التحقيق على النسخ الثلاث الأخيرة. 
بالإضافة إلى طبعة الفترحات المكية نفسها » وهی الطيعة التى أصدرتها (دار 

الکنب العربية) سنة ۱۳۲۹ هجرية. 

Litt‏ : وصف نسخ التحقيق 

العطوطات الثلاث التى اعتمدنا عليها فى hed‏ النص » ۸ تسخ 
إحداها عن الأرى» قهى متفاوتة من حیت أحطاء ead‏ ومتباعدة من 
حيث أماكن حفظها. ويذلك » لم يكن من للمكن أن نرسم شجرة تسب 
للمخطوطات التى بين أيدينا » بحيث نعتبر واحدة منها الحطوطة الأم والياقى 
مخطوطات ثانوية”“ .. ومع ذلك فالعطوطات متقاوتة القيمة » كما سیبدو من 


و de‏ لک اي يكون المولف قد كتبها بيده» أو أملاها على بعض ثلاميذه .. 
ثم صارت أصلا ینقل ss‏ اللاسقون . 


۳ 


هذا الرصف . 


Cb tb she 

وهی نسخة مكتبة بلدية الإسكندرية رقم ۲۱۸/ تصوف. نسخة غير 
مؤرّحة » کتبت بقلم معتاد » مقروءة تماماء حيدة . وتضم شرح الفتوحات ء 
إلى حانب نقول ومقتطفات نثرية وشعرية من كتب الحيلى الأحری» ويتلو ذلك 
كتاب : الأجوبة اللائقة على الاسعلة الفائقة » لابن عربى. 

ويقع شرح ابلیلی فى هذه المجموعة الخطية فى ٩۳‏ صفحة من القطع 
المتوسطء مقاس الصفحة ٠١×۲۲‏ سم تحتوى الصفحة على V4‏ سطراً » 
يحخترى كل سطر منها على ۸ كلمات فى التوسط. وقد كتب الناسخ عيارات 
الفتوحات الشروحة يحبر أحمر غامقء والشرح جير أسود . 

وعلى الغلاف الخارحى كتب التاسخ : كاب شرح مشكلات 
الفتوحات الكية وفتح الأبواب الفلقات من العلوم اللدنية للشيخ FAN‏ 
القطب الربانى سيدى عبد الكريم ا جيل ی قلس اله روحه, آمين 6 وصلى 
الله على سيدنا حمد النبى الآمى وعل یآله وصحبه وسلم تسليما .. كما 
تحمل صفحة الغلاف قراءة محمد بن إبراهيم بن مصطفى باشا الجزايرلى 
المورحة بستة ۱۳۷۸ هجرية. 

ویتهی الشرح فى هذه ال مخطوطة بقوله : وق تم الکتاب وا حماء لله 
Y gl‏ وآحر! Fale‏ وباطنا ES.‏ وقد رمزنا للمخطوطة حرف أ نظرا 
لوحودها بالإسكتدرية » وكذلك فعلنا بالنسية للمخحطوطات الأحرى 


غخطلوطة )2( 
Aj‏ نسححة الظاهرية رقم 5١/تصوف‏ . وهی ضمن BL ye‏ غير 
any‏ بخط معتاد ردئ » مقروءة إلى حد ماء آقل وضوحا من 
سايقتها .. ويقع الشرح فى ۶۸ صفحة من الحجم الكبيرء مقاس ۲۷× ۱۷ 
bis ya‏ لصيف حة الواحدة على ۲۷ سطراء متو سط کلمات السطر ۶ كلمة. 
وغلاف النسحخحة يحمل العنوان التالى : كناب شرح مشكلات الفتوحات 
ale Wi‏ ا جيلى قدس | له سره .. وتنتهى ا مخطوطة بعبارة : شرحنا لك et‏ 
La‏ حواه الباب العاشر من الفتوحات » وا لله ا موفق لا رب PER Ope‏ وعلى 
السفحة الأخيرة وقف باسم الحاج سليمان باشا وحتم الوقفية. 
وقد كتب الناسخ عبارات الفتوحات بحبر أحمر فات »ثم كتب الشرح 
شیر آسود غامق .. وهناك ورقة ساقطة من المخطوطة أثناء التجلید . 
de ses‏ رطع 
وهی نسخة معهد طنطا الأحمدى رقم ۷۲ AS OE‏ 
غامقة. تقع فى ۱۰۰ صفحة ‏ مقاس ۱۵۲۰ الصفحة ۲۰ سطراً » بكل 
سطر ۸ کلمات . 
و تحمل صفحة الغلاف » العنوان التالى : هذا شرح مشکلات الفعوحات 
ا مكية لسیدی حبى الدين بن عربی نفعتا | لله يه آمين وبجانبه تصویب بقلم 
خفيف : قد ورد فى فهرس الكتبخانة ا ملوكية , نسية هذا الشرح ال سیدی 


(۱) توحد نسخة ميكروفيليمية من هذه الخطوطة ‏ ععهد الخحطوطات العربية بالقاهرة . 


۳۹ 


عبد الكريم ا جيلى وغته تقطيعٌ عروضى Cad‏ شعرى من بحر الكامل.. وأسفل 
الصفحة ختم : الكتبتحانة الأحمدية . 

وتتتهى المخطوطة فى صفحتها الأحيرة بعبارة : الياب العاشر مسن 
الفتوحات الكيةء وا لله الوفق للصواب لا رب غيره» وقد تم الکتاب يحماء 
الله وعونه ومدد اسداد وليه ورسوله ونبيه .. الخ وتحتها عتم الکتبحانة 
الأحهدية. 

ثالث : ا مقابلة بين النسيخ 

المقابلة بين النسخ النطية عملية مهمة لاستحراج النص احقق Els‏ من 
أغلاط الاح » تلك الاغلاط A‏ من سهو کل ناس أو تدعله فی 
النص بالتعديل U tidy‏ يراه هو ! وقد استفدنا عند المقابلة من سابق معرفتنا 
بأسلوب الحيلى فى مؤلفاته الانحری» حتى عکن احتیار اللفظ الصحیح عند 
احتلاف ألفاظ التسخ الخطوطة . 

كما قارنا عبارات الفتوحات الراردة فى خطرطات الشرح 6 بتخص 
الفتو حات الذی آصدرته دار الکتب العريية اعتماداً على تسخة الفتوحات التى 
کتبها ابن عربی بخط يده . وذلك حتی يكن التأكد من سلامة النص المشروح» 
ومتابعة الشارح (الجيلى) اعتماداً على الولف ابن عربی وقد كانت هذه المقابلة 
الأخيرة مقيدة فى معرفة العبارات والأبيات الشعرية التى مر عليها الجيلبى مسن 
دوت شرح وقد أشرنا إليها فى مواضعها . 

وأثتاء ALLEN‏ » قمتا بالعمليات AS‏ : 

* استخراج النص سلیماً من الأحطاء » كأقرب ما يكون إلى ما كتبه 
المؤلف نقسه . 


۳۷ 


* تعديل الإملائيات وكتايتها بالأسلوب المعاصرء فال مخطوطات غالياً ما 
تكتب اهمزة ياء > ولا تراعى التتقیط .. وغير ذلك. 

* وضع الفواصل والتقط وتقسيم الفقرات بشكل يسهل مطالعتها الیرم 
.. وسوف يلاحظ القارئ أن بعض فقرات اين عريى قد وضعت كالشعر 
العاصر  y WY‏ حدناها بالفعل : شاعرية ومعاصرة ! 

* وضع عتاوین حانبية للموضوعات التی تعرض ها الجيلى فى شرحه .. 
ومع أننا لا تحب التدححل فى النص التراثی احقق » لكتنا ۸ Fad‏ من ذلك » 
نظرا لشدة تركيز الشرح » وانتقاله الدائم بين عدة موضوعات» مما یجعل 
ملاحقته عملية Bugs‏ للقارئ .. وقد جاءت العناوین الضافة من عندنا داحل 
A‏ معقوفة [ ] کی تتمیز عن النص الأصلى .. وقی نفس الأقواس» ذكرنا 
البحور الشعرية الخاصة بالأبيات الواردة فى النص . 

يضاف لما سبق » bal‏ عند الطباعة وضعنا كلام ابن عربى بینط مختلف عن 
بنط كتابة شرح الحيلى » وذلك برد التمييز بين النص الفتوحاتى وشرحه. إذ 
أن التمييز بينهما باستخدام لونين من الحبر -كما كان يفعل النساخ قديعاً- هو 
أمر غير متاح فى الطباعة ia‏ . 

رابعا : ا هوامش والكَشافات 

يشتمل النص الحقق على هوامش و کشاقات للتحقيق . أما ا حوامش فهى 
تضم احتلافات التسخ والألفاظ التى استبعدناها من all‏ حين اعترنا الأفضلء 
كما احتوى اطامش على تخريج الآيات القرآنية والأحاديث الشريفة الواردة فى 
al‏ بالإضافة إلى التعريف بالأعلام المذكورين فيه .. وأخيراً » يشتمل الهامش 
على ما لاحصر له من تعليقات ضرورية وتعریقات بالمصطلحات الصوفية . 


YA 


آما كشافات التحقيق » فهى تشمل : كشاف الآيات القرآنية - BLAS‏ 
الأحاديث الشريفة - كشاف الأعلام- كشاف الصطلحات - HAS‏ 
القوافى .. ول J‏ داعياً لعمل مزيد من الكشافات 6 HESS‏ للمواضعء لعدم 
ورودها بوفرة فى النص الحقق . 

حامس - ملاحظات التحقيق 

أثناء عملية المقابلة » ظهرت لنا تلك الملاحظات فى نسخ التحقيق : 

-١‏ يبدو أن تاسخ الخحطوطة ط كان مبتدئاً » لاصبر له على النسخ. فهو 
كثير التحريف ۰ عجول فى وضع ما يراه صواياً » من دون إمعان النظر فى 
سياق التص الذى ينسخه . 

Y‏ — ناسخ المخحطوطة A‏ هو أدق النسسّاخ الثلاثة » فهو قى نسخته يدرك المراد 
بوعى » ويستدرك على نفسه فى هوامش الصفحاتء مما يدل على خبرته 
وأماتته فى النسلخ . 

۳- كان أمر ناسخ المخطوط أ وسطا .. فهو غير متعجل من جهة » وغير 
دقيق من الحهة الأحرى . ما يجعل نسخته أقل جودة من التسخة ه وأفضل 
من التسححة د . 

٤‏ - فى أحيان قليلة » تختلف عبارة الفتوحات بين الأصل المطيوع عن تسخة 
ابن عربى » lb ht‏ شرح ابلیلی . وهی اختلافات طفيفة» تؤكد أن 
الجيلى اعتمد فى شرحه للفتوحات » على تسخة حيدة من الکتاب . 
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رموز التحقیق 


مخطوطة الاسکندرية ررقم ۲۱۸ / تصوف) . 
Ub ab ‚bs‏ (رقم ۳۲ | (ino pas‏ . 
ab „er‏ الظاهرية (رقم /١١‏ تصوف) . 
طيعة القت وحات Au)‏ ۱۳۲۹ هجریة) . 
LIS‏ ساقطة . 


کلمة زائدة . 


.. اتقاق الأصول الخطية على „ax‏ 
( ) اختلاف النسخ . 
& التحریج والتعليقات. 


7 ۲ العناوين الجائبية الضافة من GA‏ . 
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LS 
۳ 
الفتو حات المكيّة‎ NE ۶ مر و‎ 
ee oll 
(GAS! (النص‎ 


oe‏ ر ص 
o DA‏ - 


,4 ۳ 2 3 ع A‏ 5 
ردت — يإذن | لله — OF‏ امتح عباد ! لله 


برع 


شربا من LE‏ العارف .. 


SAA E شم‎ 


Lf‏ بعد؛ فانه لما كان العلم ca Ly‏ أعظم العلوم قدرا وارفعها فحرا 
gl,‏ معني وأحلها سراء إذ هو الغرض اللازم والواجب Pl‏ » فحکمه 
ماض فى الأولى والأحرى ؛ وما سواه من العلوم"* ‏ ينقطع حکمه باتصرام 
الدنيا . وهو القصود من Vii jas‏ سائر العلوم» وبه لابغیره تقتحر العقول 
والفهوم . والعلماء بهء هم أهل الولاية الكبرى والمكانة" للفی؛ وهم 
أقضل“ العلماء - على الاطلاق( - بالتفصيل والاجمال وأجمعهم لكل 


(۱) فى بداية النسخ الحطوطة : 
أ : وصلی الله على سيدتا محمد النبى الآمى وعلى آله وصحبه وسلم تسليما. 
ه : وبه نستعين والحمد لله وكفى وسلام على عباده (SAN‏ اصطفى. 
ط : وبه ثقتى وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله عند آنعام الله وأفضاله . 

(۲) ه : وأرقها . 

)1( هم : بالدائم . 

(۶) ه : والاخعره . 

. ط‎ + cms) 

. yall : ه‎ (1) 

(۷) ] : ولمكاته . 

. العبارة التالية ساقطة من أ‎ (A) 

(*) نظر الصوفية إلى طریقهم إلى الله على أنه الطريق الثلی ء وأن علمهم به - تعالى- هو آهم 
العلوم وعنتهاها .. واللاحظ ء أن أصحاب كل علم » كاتوا أيضاً يرفعون من قدره على سائر 
العلوم بشكل أو eh‏ ۱ أما علوم الصوقية فهى رفيعة القدر نظرا لرفعة مصدرهاء وهو الحق 


سبحانه وتعالى .. باعتبارها علوما إطامية . 
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وصف محمود من صفات al‏ والکمال . فهم ela!‏ » الکملای الأدباء « 
Deal ARA A‏ ی 

N ۳ £ oF .‏ 5 2 5 
بإذن الله- of‏ أمنح عباد الله شري من Moke‏ المعارفء واظهر ف“ 


حلاوة العلم بترتيب الحكمة فى الآلاء والعوارف . 


وكانت الفتوحات المكية التبى Ono i er‏ رالقطب الأعظم 
Oa‏ » مظهر الصفة العلمية » وبحلى الكمالات العينية والحكمية" » لسان 
الحقيقة وأستاذ الطريقة المتبوع التابع OGY‏ الشريعة : محيى الدین» قدامة 
الأولياء القرّیین. أبو عبد الله محمد بن على بن محمد" بن العربى الحاتمى الطائى 
الغربی الأندلسى » قدّس الله سره O del y‏ عنده مقامه وقدره؛ أعظم الکتب 
المصنقة فى هذا العلم نفعاً e‏ وأكثرها لغرائبه وعجابه ۷ جمعاء وأحلّها إحاطة 


(*) يقصد خلافة النبوة » كما ورد فى الحديث الشريف : العلماء ورثة الأنبياء . 
(1)ه : الله تعالى. 

.۲۸ سورة قاطر آية‎ OY 

(۲) ه : شرابا . 

(۳) - هب أ : عباد. 

be )4(‏ : وأطهر من / ه : والظهر ! 
)0( ه : الكيير الا کیر. 

cy‏ - 1 ط. 

(۷) ط : والحكيمة / أن ه : الحكمة. 
(۸) أ : AY‏ 

wat: ط‎ (4) 

A) 


b (11)‏ وعجابته. 


11 


وو سعا تكلم فيها بالسنة كثيرة Mal ye‏ عن معان غريبة حطيرة ؛ 
فصرّح تارة عن alle‏ ورمز آحری عن حال . وأفصح طورا عن مقصود › 


isl VI على حقائق‎ PIS يزل » رضی الله عنه » يتكلم فى هذا‎ dy 
حتى آل به الأمر”؟ إلى الإسهاب والاطضاب  فعسر على الأكثرين تحصيله»‎ 
وفات عر“ الغالب معرفته وتأويله. وصار الناس فيه بين أحد رجلين : رحل‎ 
وعن انتوال”" الفائدة منه» وخاب .. ورحل‎ MOUS عجز عن تحصيل‎ 
عجيبة وإشاراتي‎ PILAS حصّل » وعجز عن معرفة ما أراده الشيخ من‎ 
کل فاضل ولبیبی‎ (pute Slat غريبة» فانقطع بالكلية عن درك علمه؛ لأنه‎ 
. ©" فى“ حل مُشكل ذلك الرمز الغريب”‎ 


لكنه » رضى الله عنه » صرح بأنه جمع معانى العلوم المبسوطة فى ذلك 
الکتاب» و حعلها مرموزة فى U‏ التاسع والشمسین! © بعد الخمسمائة من 


(۱) ه : فيه بالتسية كثرة. 

(۲) أ : وأوضح be‏ : وأوضع. 

)1( ه : الياب . 

wb | - (1) 

do)‏ : وعن be‏ : وفات عن. 

)1( هذا الوضع مضطرب فى کل التسخ.. 
(Ny‏ هھ : تناول. 

(A)‏ هر : كتاب الفتوحات من 

(A)‏ .. عن 

(۱۰) مطموسة فى هاء أ : من الغريب. 
tty‏ هھ : اطتمسود. 


VV 


rs, e‏ ذلك ei‏ 7 وأدمج ذلك العلم الكبير القدرء الكثير 
الفخر. على وضعه العجيب » وأسلوبه العزيز الغريب» فانغلق!؟ بالكلية go‏ ما 
جعله فى ذلك الباب » على كثير من أولى الألباب . 

فقصدت بشرح هذا الباب | لحصوص » حل جميع مشكلات PAS‏ 
واختصرت فى الكلام » لفلا يفضى” إلى الإسهاب والاطناب e‏ وسميته: 
شرح“ مشكلات الفعوحات المكية » وفتح الأبواب المغلقات من العلوم 
اللدنية. غير أنى سأتحفه تهذيبا » وأحعله على أسلوب الكتاب ترتیبا ؛ ومن الله 
المرحو”" أن يعم به الانتفاع ويقدح بأسماعه زناد الأسماع» فیفهم معانيه كل 
من Mane‏ أو نظر فيه.. إنه ول الإجابة » والموفق للإصابة . 


وهو المستعان وعليه التكلان . 


(۱) ه : وألف . 


(۲) ه : النشر .. والنشر : الريح الطيبة. 
ast .. )۲(‏ 


(4) هھ : مشکلاته . 

)0( ه : يطول .. وبقية العبارة ساقطة . 
(1) هھ : بشرح. 

bil )۷(‏ المرحوا. 

(۸) 1 : سمع. 


1A 


عن ؛ مَحَلٌ انجلاء کل شىءء 
وظطهوره . 


1a 


[أسرارٌ إهية] 

قال الإمام رضى الله Mars‏ : الياب التاسع والخمسون بعد الخمسمائة 
فى معرفة أسرار وحقائق من منازل ale‏ أراد بالأسرار : اللطائف الاية 
التى أودعها فى ذرات الموحودات» قاحتصٌ كل Da jo ja‏ بلطيفةٍ هی حتدہ من 
كمال الق e Ps‏ بها برجم إلى ربه؛ وهى الحاكمة على روحه وقلبه» ومن 
PE‏ او كه سر لا یطلع علیه U‏ مقرب ووی فر : 

وسبب ذلكء أن کل شى من الوحودات ملوءعا آودعه الله فيه من 
حصائصه» فليس فى شیم(" فضلة يسع بها ما فى Do ne‏ فما لكل et‏ من 
A A‏ فنك کرت 
سر يعض الا شخحاص ذاتيا » فیرجع إليه فى الحكم » جميعُ آسرار الموحودات”" ؛ 
لضرورة رجوع الصفات إلى الذات» فیحوی كل ما حواه الوحود» إجمالاً 
وتفصيلاً e‏ ولیس له على التفصیل, إلا ماهو عليه lo jor yy Lue‏ .. فافهم . 


و آراد بالحقائق : ما تقتضیه تلك الأسرار من الأوصاف LY Lally‏ 


(۱) ه : الشیخ ... ونفعتا بعلومه . 

(۲) ف - الفتوحات المكية (طبعة دار الکتب العربية) الد الرایع ص TI‏ 

A (Y) 

(4) ه : بين عباده .. وبقية العبارة ساقطة. 

(") ورد فى الحديث الشريف : لى Ey‏ مع الله لايسعنى فيه Elle‏ مقرب ولا نبى مرسل. 
ومع أ : فيه. 

(<) ه : فى غير dl‏ 

‚Im 

رد ء ط : کلما. 

bil ay‏ : الالية 


YA 


الحقيقية. وأراد بالمنازل : أطوار المراتب المختلفة » لأنه east SEN‏ 
ir‏ قات" فی مرتية من الراتب الإبداعية؛ هذا لايكون أبداء لأن الله تعالى 
أوسع'" من أن یتجلی على عبدين“' بصفةٍ واحدة ‏ أو بصق على عل iy‏ 
فليس فى الوجود شیم مكررٌ ؛ بل کل شئ له مرتبة ho pat‏ بی وصفة من 
صفات الله تعال يرجع بها ul y call‏ حاكمٌ له وعلیه. ولولا ذلك لاعتلطت 
ols‏ ورجعت إلى الأمر الكلى » وانبهم”” الأمر التفصيلى» والتحق يعض 
oS as y el SUN ALS Oe al a ap gl‏ 
Sl‏ 1 هذا إلا فى البداية رالتهاية“ > Ul,‏ فى اليرزخ الفاصل بين 
الأزل OU‏ فلاید من رعاية ترتيب الحكمة الإطية التى بها قامت الأحكام 
ey‏ الكفر والإسلام وظهرت الربوبية والعبودية » إلى غير ذلك من AA‏ 
الخلقية والمظاهر الحقية التى قصد الامام -رضى الله عته أن يتكلم عليها فى 


هذا الباپ . 


el) 

. مخلوقا‎ : bin 

(ry‏ - اء ط. 

(ty‏ أ : إلى عبدین » ط : على عبده. 

)0( ه : وانهم > غير واضحة فى أ. 

. أ : والتظر‎ 0١ 

. هم : الت رکی‎ (Y) 

(") يقصد بالبدايةء ما كان عليه JU‏ قبل الخلق . والنهاية : حالة رجوع الأمر إلى لله. 

(*”) غاليا ما يشار باليرزخ إلى مرحلة ما قبل البعث » أى فترة وجود الإنسان فى القير .. وسوف 
یمود الجحيلى لبیان حقيقة البرزخ» فى شرحه للباب العاشر . وبخصوص البرؤخ عند ابن عربیی» 
يمكن الرحوع إلى البحث الرائع الذى وضعه د. نصر حامد أبو زيد » بعتوان : فلسقة التأويل e‏ 
ص 4۷ وما بعدها. 


۷۲ 


[تعريف الإنسان الكامل] 


فأول ما أنشاً فى ذلك» قال : لله فى خلقه نذيرٌ al‏ أنه البشیر . 
أراد رضى الله عنه بالنذير والبشير : الحقيقة الحمدية الكلية» التى هى موحودة 
Val‏ فى كل نمی وولى بالعين والشهرد() . وفيما عدا هذين الوصفين - 
باحکم والوجود- فهى على التحقيق روح الأرواح» وطذا قال : وهو السراج 
الذى سنا یه أَلبابتا المنيرٌ » clef‏ الحقيقة المحمدية هى النور الذى یقع به 
التميزء ومن تم عبر رسول الله ME‏ عن روحه الكرية بالعقل » فقال فى حديث: 
أول ما GE‏ ا لله O pal‏ . وقد ورد عنه أنه قال(" : أول ما علسق ا لله روح 
نبيك يا جاب ر "2 . فعلمنا أن روحه هی العقل الذى به O gb‏ الوحود » وتميز 
العابد من المعبودء OY‏ الله تعالى جعل O‏ العقل الأول bal‏ لحقائق cols yr gl‏ 
وأبرزها منه على الترتيب الذى أراده فى علمه » وقضى به فى حكمه. 

والدليل على Ald‏ ما ورد فى الحديث Bae‏ أنه قال حاكياً عن الله 


ره آ. ه : يحرئياتها . 

(”) الحقيقة احمدية » نظرية صوفية تفصل بين الوحود الجسدى للتبی (الوجود الزمنى) والوجود 
العنوی له (الوجود الطلق) فحقيقة محمد يلك مطلقة غير مرتبطة بزمن » ولنا يقال عن النبی: يا 
أول gle‏ الله وآعر رسل ا لله. 

bt)‏ : هو. 

aor eel )*”(‏ آبو داود (الستن (VV e‏ والترمذى (لصحیح » تقسیر CUA‏ وابن حنبل (الستد 
۲ بلفظ : أول ما خلق الله القلم .. والحديث بلفظه الوارد هناء ذکره الغزالى فى 
الاحیای ax oily‏ الطیرانی فى الأوسط عن عائشة باسناد ضعیف . 

(۲) ه : فى حدیث آخر. 

AY‏ حديث مشهور » رواه جایر. 

ch‏ ظهر به 

(ه) ها de‏ 


۷۳ 


تعالى أنه قال للقلم :كت“ . فكتب فى اللوح احفوظ ما OLS‏ وما 
یکون وما هو كائن إلى يوم القيامة. والقلم هو العقل الأول المعيّر عنه بالروح 
الحمدية» لقوله عليه الصلاة والسلام() : أول ما AIG‏ 
Md‏ بين هذه الأحاديث a‏ يكون الراد يجميعها و احدا. 

Gg‏ الشيخ -رضى الله عنه - على تحقيق ظهور صفات العقل الأول 
فى كل ol‏ كامل بقوله : فى كل عصر" له شخيص تجری بأنفاسه 
للهور. یسی: لظلهور صفات اة EA‏ 
الشروط القطبية ؛ تجری بأتفاسه الدهور » أى : يتحكم فى ح ر کات" 
الوحود وسكناته Laa‏ يقتضيه الكمال BY!‏ خلافة محمدية . 


وكان أول ظاهر بهذا المقام » أبونا pal‏ عليه الصلاة والسلام( ۲ ؛ وهو 


لناء KH‏ @ الوراثة من Dr‏ .. وسيكون آخحر من poles‏ بهذا المقام» عيسى ale‏ 
الصلاة والسلام" . 


el y‏ : أول ما خلق ' لله القلم » فقال له "کتب » قکتب (راحع تخرجه فيما سبق) ولابن 
تيمية مفهوم حاص للأولية فى مثل هذا الحديث » مفاده أن كلمة أول تعنى Wale:‏ . 

(۱) ه : صلی الله عليه وسلم. 

(۲) ه : ابلمیع. 


abi له ط‎ ayy 

(ة) أ : الدهر. 

ra (O) 

)0% القام المشار إليه هنا » هو مقام الإنسان الكامل. وكان ابن عربى قد تناول ظهور حقائق 
الإنسان الكامل فى الأنبياء» فى كتابه فصوص E‏ الذى يبدأ Gait‏ القاص يآدم .. poly‏ 
هناء ليس الشخص المحسوس الزمنی. وإغا الحقيقة الإنسانية ذاتها ‏ 

00 ه : الأنبياء ‏ 

a )۷(‏ : عليه السلام . 


لا 


[حقائق الانسان الكامل] 


ولا فرغ الشيخ » رضى الله عنه» من تعریفه(؟ . أراد أن يصرّح أنه 
لايكون فى الزمان » إلا MIS‏ فقال : عَيّنه فى الوجود فرداء ti‏ 
العام البصيرٌ. أى ذكره على التعيين» أنه يكون فردا فى الوحود ‏ لامنازع له 
فیه ؛ ls‏ احمدع) لدوم case ee‏ 
عیّر عنه بالواجد -بالجيم- لکونه وجده کذلك فى copes‏ وعلمه يإعلام الله 
إياه» ورآه ببصره .. فالوحود يتعلق بالادراك » والاعلام بالسمع؛ والرؤية 
بالیصر .. فلهذا قال : عيّنه الواجد العام البصیر . 


2k * * 


NY‏ من التنبيه على ذلك» استأنف الكلام » ونادی حقيقته؛ 
فقال : يا ty‏ تعالى . ليس له فى الورى نظيرٌ . إعلمٌ أنه ليس کل 
مَنْ عرف الله تعالی oy‏ عنده تعظيمٌ » فمجده كما ينبغى له ؛ وإتما ¿es‏ 
قلاف لكك ع o laa al ed Wl. styl‏ 
be of‏ الله dle‏ . 

ولا كان فى امحل مظنة لقول من يقول له : كأنك تقول إن القطب 
كالح » یتصرّف فى العالم تصوقه ؟! قال فى ابلسواب Lads e‏ لذلك السؤال: 
ليس له فى الورى نظيرٌ ليزول تومّم السامع » فلا يطعن فى اعتقاد الشيخ . 


(*) يقصد تعريف مقام الإنسان الكامل » يحلى الحقيقة المحمدية فى كل عصر. 
ر أ : الزمات الواحد . 

(۲) أ ه : الجروى / ط : الجرى ١‏ 

in 


Och Bea المهملة » ويكون حيشذ‎ LLL أن يكون قوله يا واحدا‎ fort, 
. على أنه فاعل تعالى ؛ فيكون تقديره : يا واحدا تعالى مجذة‎ egy 
التى هی ذاته وذات كل ذات؛ فافهم(.‎ » RAY) للذات‎ de ويكون الاطاب‎ 

ثم أنه أراد أن(" بين أن ذلك التصريف المنسوب إلى القطب» راجع إلى 
الله تعال. فقال : ليس لأنواره ظهورٌ , إلا بنا ؛ إذ MLS‏ الظهور. أراد 
بالأنوار: الصفات والأسماء الإلحية التی لاظهور هاء الا بوجود الخلق . لأته 
يستحيل ظهور الرازق ولا مرزوق» والخالق ولا خلوق» والقادر ولا مقدور 
عنیه.. إلى غير هذه العانی» مما(“ لقتضی الأسماء والصفات ibys‏ قال : وسن 
جلى لكل شی. يظهر فى عينه الأمور . الضمير فى عينه » يرجع إلى جلى . 
رالمراد : تحن glee‏ لكل شی» تظهر الأمور فى Mee‏ ذلك المظهر ؛ أى 
تبدو فينا کل الأمورء لأنا بحلى كل شیم ومظهره » لأن الق الذى هو أصل 
جميع الأشياء؛ إغا ظهر بنا من حيث y U‏ ؛ فبنا تصوّر » وفينا ظهر . 
فتحن : محل انحلاء کل شئ وظهوره . 


. أء العبارة بكاملها ساقطة من ط‎ - )١( 

(*) يصرّح الحيلى هنا -بقوة- بنظريته فى الوحدة BAY)‏ .. وهو ما سوف يعود للحديث عنه 
بالتفصيل فيما بعد . 

SÍ )۲( 

a (Y)‏ : بنا۔ 

RES) 

)5( : لی . 

2-0 

(Y)‏ : مظهر. 


Yi 


[العلوم اللدنية] 

إعلم » دنا الله y‏ الشيخ -رضی الله عنه- لف فى هذه 
الأبيات جميع ما أراد نشره( فى هذا الباب . ولا أراد التبيه على ie‏ 
هذا الباب قال: إعلم ١ Gai‏ لله وإياك بروح القدسء أن هذا الباب من أشرف 
أبواب هذا الكتاب. هو الباب الجامع لفنون الأنوار الساطعة, والبروق 
اللامعة, والأحوال A‏ کمة ‏ والمقامات الراسخة ‏ والمعارف اللدنيةء والعلوم 
Lay‏ , والمنازل المشهودة › والمعاملات الأقدسية , والأذ کار المنتجة › 
والمخاطبات”” المبهجةء y‏ الروحية, PA‏ الروْعية, و کل ما 
يعطيه الکشف ‏ ويشهد له الحق الصرف. 


التأبيدء هو SOM‏ . ورو ح القدسء هی الحقيقة الإسرافيلية التى تظهر على 


(*) الأبيات التی شرحها الجيلى قيما سبق» بدأ بها ابن عربی الياب 8 من الفتوحات ؛ ونصّها: 


لله فى Spe PA Ai ale‏ 
وهو السراج الذى سنا زم EN UN‏ النیسر 
فى کل غَصر لَه tah‏ تجرى بأنقاسه alt‏ 


alt الوجشود فودا الواح العالسم‎ e 


یا واحدا is‏ تعالى 


لَيْسَ لَه فى الوری نظيرٌ 


یس 0 y y FE‏ الهسوز 
قح JE ¿dió‏ شي bb‏ في غه الأمسور 
Le]‏ البسيطع 
 )۱(‏ : لنشره . 
)1( ه : عظم مقدار . 


b+ )۲( 


. فاءه : القابلات /] : القاتلات / ط : القابلات‎ ct) 


VV 


dad a YU‏ أرواحهم من نقائص أحكام البشرية وغيرها. و من 
زائدة فتقديره: إن هذا Lu‏ آشرف ایو اب الکتاب 3 aj SJ‏ هو الباب sy‏ 
لفنون -أى جلنس- الأنوار الساطعةء وهى البوادى eat gly‏ التی تفجاً al‏ 
وال من مطالعات AA‏ عجائب is SU‏ 

والبروق Ma‏ » هى عبارة عن مبادئ ظهور أنوار التجليّات ؛ 
وهی لأهل البداية . والأحوال الحاكمة؛ يعنى على المريدين : كالشوق » 
والوله والقلق» والحزن» و القبض.» والبسط Jul,‏ ذلك. والقاماتس(*) 
الراسخحة؛ للسالكين: Mais‏ » والتفويض »> والزهد 4 و الراقبة 3 و احاسبق 
وأمثال ذلك. والمعارف اللدنية؛ للعارفين : وهی العلوم الواردة عليهم من قبل 
الق بلا واسطةء ig‏ من لدنه Hs‏ : 


والعلوم الإغهية ؛ هى ما أدركه احققون من المعلومات» على حقية Og‏ 
الإتصاف بالصفة العلمية الإهية .. فهى من عين علم الله بذاته وعخلوقاته . 
والمنازل المشهودة ؛ يعنى مقامات الأولياء فى الله تعالى» من الغوثية والفردية 


)7( المياكل : الأحساد. 

fv)‏ : البودى. 

: تعريف البواده هنا » قريب من تعريف ابن عربى شا بكتابه اصطلاح الصوفية (انظر‎ (O) 
)٠١ رسائل ابن عربی- طيعة حيدر آباد » الدکن ص‎ 

(Y)‏ ه : الساطعة اللامعة. 

. التى هی‎ : br) 

)2( هاء ط : والعارف .. والعبارة ساقطة من ط . 

. الرضی‎ .. (a) 

EF 


YA 


والبدليق وغير ذلك. والعاملات الأقدسية؛ هی القى من شأن ORAM‏ فى 
لأنهم ذاتیون » فكل ما تنسب إلى الذات من حيث هی ذات؛ يُسمى أقدسياء 
وكل ما" تنسب إلى ماينزل عن التجلی الذاتى - كتجليّات الأسماء 


والأذكار المنتجة؛ التى هی من أوراد الصوفية pale‏ الإستقامة على 
الطريقة والشريعة . والمخاطبات المبهجة؛ ای هی لأرواح اللائکة من GH‏ 
تعالی» فيما Gat‏ كلامهم على العموم» ولأرواح عباد الله على الخصوص.. 
وقد شرحتا طرفاً منهاء قی كاب gall‏ بالاموس العظم والقاموس الأقدم فی 
معرفة قَدْر O‏ فافهم . 


و النقثات الروحية؛ هى التی من شأن سادات" الملائكة على التحصیص(* 


(*) اللامتية : طائفة من fal‏ الله » بالغوا فى لوم النفس لتصفیتها . كما بالقوا فى إخفاء صلاحهم 
عن عيون التاى. راحع بتصوصهم : الصوقية والملامتية وأهل الفعوة للدكتور آیو العلا 
عفيفىء مع تحقيق رسالة الملامتية للسلّمى (مطبوعات الجمعية الفلسفية المصرية) . 

(۱) ه : يقل . 

SM 

(”") هو موف ضخم يقع فى آحزاء كثيرة » معظمها مفقود والباقى مخطوط» وكل جزء منه بعشل 
کتابا مستقلاً ؛ ومن هذه الأجزاء : لوامع البرق الموهن - روضات الواعظين- قاب قوسين 
وملتقى الناموسين -لسان JU‏ بنسيم PS‏ النور التمکن فى معنى المؤمن مرآة أخيه 
-شمس ظهرت لبدر .. وفى كتاب (مراتب الوحود ص dh HE )۳۲ ۰۲۷ ۰۱٩‏ يدعو الله 
أنه يوفقه فى استكمال بقية اجزاء الکتاب » مشيرا إلى (شمس ظهرت لبدر ) وهو الجسزء الرابم 
بعد الأربعين من هذا الكتاب . 

(۳) ] : سارات » ه : ساداة . 


. التحقیق‎ : Tey 


۷۹ 


وتودی لهم أن یلقوا على OSS‏ الله تعالى من عباده؛ فالنفث هو الالقاء ‏ 
وهو للأنبياء وح » وللأولياء PLA]‏ . والقابلات” الروعية؛ يعنى بالقابل : 
الکون» وبالرو ع : النفس ..يريد بذلك : المظاهر الموحودة من تفس GA‏ فيه. 
و کل ما يعطيه الکشف ؛ يُريد : من العلوم القى هى من وراء أطوار العقل 
e Jay‏ يُدرك الا بالكشف. وما شهد له الحق الصرف؛ يعنى عَلِم بالكتاب 
والسّمّةء O52‏ العقل السليم. 

فجمع" هذا الباب » أصناف العلوم المتعلقة بالحق والخلّق » وما فى 
الوجود سوى ذلك» فحوى جميع علوم الوجود. ثم ثبه الشيخ - رضى الله 
عنه- على إحاطة هذا الباب يجميع ما فى كتاب الفتوحات» فقال ip:‏ 
هذا الباب ما play‏ بأبواب هذا الکتاب, ثما لابد من العتبیه عليه Li‏ 
الباب الأول إلى آخره - یعنی آحر الکتاب - فمن ذلك أى فمن بعض ما 
تكم هذا A EA‏ الإمام الیین؛ وهر الروح SAS‏ 
تكلم عليه قى الباب الأول من الفتوحات e‏ وهو حقيقة الختم ؛ وهی الاطیف ة 
PA‏ الصورة Og sl‏ ¢ بالكمالات MUS‏ 


فالس هو اللطيفة المذكورة ؛ والإمام المبين هو الروح الإضافية » وقد عبر 


)1( ه : شاء 
(۲) ط : القابلات . 

(۲) برجد فى هذا الموضع اضطراب فى ترقیم الورقات بنسخة (A)‏ ويبدو ail‏ بسبب التجلید . 
(ع) -3. 

. ه : المتصلة‎ (o; 

(") بقصد النقخة الاية التى نفخها الله فى حسم آدم » وتوارثها آبناژه. 

ob )7( 


عنها بقوله CAY:‏ المبين هو الصادق الذى Mi‏ الفرق بين الروح 
الإضافية والسن أن السر هو اللطيقة الذاتية بنظره إلى الكمالات AY‏ من 
غير اعتبار الظهر. والروح الإضافية » هی عين تلك اللطيفة الذاتية » لكن 
باعتبار المظهر واضافته إلى الظاهر فيه . 

ولغا سم السب سرا لانه تحذية بسر الربوبية e Dal‏ تحقیقا UN‏ 
تقتضیه الذات الاطية. وأدب الوطن يقتضى عدم الافشاء Sy. EL‏ 
EST; Ll ll‏ وعب دا » لمقتضياته الذاتية له اللازمة لصورته الناقصة 
المباينة للکمال فلا يلزم التناقض بين حاله ومقامه إذ ليس ذلك من الشعون 
الكمالية. TEE‏ العنىء من عين أوصاف MASH‏ الكمالية. فجعل 
ذلك التحذى سرا لا جهرا» لما یقتضیه الكمال من صفة الحق» وأدب المقام 
اللازم للخلق. 


ثم تکلم على تلك اللطيفة بعبارةٍ أخرى ؛ فقال : جلى ما أحاط به 


رش لم يتوقف الجيلبى هنا عند بيتين وردا بهذا الموضع فى الفتوحات .. يقول البيتان (مسن 


الکامل): 
by‏ الإمَامَ هو Gell‏ شرع من شرع الأمُور onal LS‏ 
نها الى فى حقهم تدرونة BS)‏ ما بختص فى توجیدو 


(۱) هھ : لا ung‏ 

. هھ : غین‎ (Y) 

و**) سر الربوبية : هو توقف الريوبية على المربوب . فلولا عبودية العيد لم تكن ربوبية الرب 
(انظر: اصطلاحات الصوفية للقاشانی ص ۱۰۲). 

ر"*”) يقول الصوفية : (فشناغ سر الريوبية کر | 

*”**) یقصد + فكتم ابن عربى سر الربويية . 

(۲) أ : الربوبية .. والعبارة ساقطة من ه. 


A\ 


العلم» وتشكّل فيه الكيف والكم . هو - ی( الروح- محل Dal‏ العلم 
DAY‏ . یعنی أن الروح المقدّسة» التی هى ie‏ الروح الاضافی sly‏ 
الذاتی؛ هى عين العقل الأول ZU‏ عنه بالقلم الأعلی. وضذا كان co tt‏ 
العلومات الاطية » ما هو معنی: کالصفات والأعراض أو صورة : کالنوات 
aL A,‏ .. وعن ذلك e‏ عا تشكل BEM‏ فیه. 

ثم تکلّم على تلك اللطيفة بعبارة أخرى ؛ فقال: وجلت به الأعراض, 
وفعل بالإرادات والأغراض Uta e‏ به Dase Y‏ الراض . أراد أن ve‏ 
أن تلك اللطيفة هی الروح الانسانيق التى هی المدبّرة للجسمء فهى جوهرٌ 
cad PN un‏ ويفعل فى alle‏ وفى تدبير حسمه بالإرادة متى اعتار » 
وتنفعل له الأحسام التى تحت تدبيرها.. وإنما Lal‏ الأوعية المراض OY‏ 
الأحسام كالأرواح» من حيث آنها عين ll‏ ؛ فلتقصان تحققها فى الظهور 
بالصفات الاطية التى تظهر فى الأوراح» e‏ مراضاً .. لأنها ليست فى 


ca) 

. ه : الجلاء‎ (Y) 

«A — (Y) 

- 1. (4) 

(*) الجوهر : إصطلاحٌ يطلق على عدة معان » آشهرها : الموجود القائم بنفسهء حادثاً كات أو 
des‏ ويقابله (e‏ الذی یتعلق بالجوهرء دون أن يكون له وحود مستقل ..انظر : 
GUS‏ اصطلاحات الفتون » للتهانوى ء UA‏ الأول ص MY‏ 

(ه) ط : الأرض . 

)1( ف : وانفعلت . 

(۷) أ : الأدعية . 


(۸) هھ : علا ط : عل . 


AY 


فلما فرغ الشيخ -رضی الله عنه- من العبارة عن أطوار هذه الرو ح 
تكلم عنها عند نهایتها فى الرتبة الكمالية. Y‏ رضی الله cae‏ كان هو الانسان 
الكاملء وهذه العلوم( التی یوردها فى كتبه قاطبة » مستفادة له آحذها من 
یصف حالتها فى الکمال : النور الباهر وجوهر الجواهر. یعنی : الروح 
الکامل(۲ » هو النور الباهر" .. يريد بذلك » صفات الألوهية . لگن الذات 
ظلمة والصفات Be‏ 


واعلم أنه OSG VLA‏ فى نفسه ذاتاً ساذحاً يقبل معناه الانطباع بكل 
صورةٍ من صور الوحود» سواء كانت تحليات إطية أم عينيات كونية أم 
حكميات علمية؛ DN‏ تحقيق الاتصاف بالصقات الإلمية » ولا يستطيع أن 
يرز بالفعل ما هو فيه بالقوة” ۲ » ولا ينطلق بالشأن ASH‏ » لكونه مق 
path‏ ابلزئی. وعن ذلك الانطباع بصورة کل صورة» معنی عبر عنه بأنه 
جوهر اخواهر ثم شرحه وأوضح ما أبهمه وفتحه ؛ فقال" : یقیسل 
الاضافات الكو نية» والاستتارات Et‏ والأوضاع اليكميةء والکانات 


a-(\) 

. الکمال‎ Tory 

Ir)‏ : الظاهر. 

(*) جاء فى الحديث الشريف : إن لله تعالى سبعين حجایا من نور وظلمة.. 

)4( أ : لامكتك ‏ 

)**( القوة والفعل : من مصطلحات الفلسفة التى تعود إلى أرسطو » والشال الذى يوضّح الفرق 
بينهماء هو أن الطقل رجحل بالقوةء فإذا شب وبلغ میلغ الرحال فهو رجحل بالفعل . 

)0( أ : وقال » ه : ففتحه وقال رضى الله عنه. 


)1 ف : والاستنادات العينية . 


AY 


da‏ رفیع الکانة, كفي الإستكانة, BE‏ رأسه GU‏ عبرة لأولى 
الأبصار. يعنى : إن روح الإنسان الكامل » يقبل جميع أحكام الظهور 
والبطون.. فكنى عن أحكام الظهور بالإضافات الكونية. وعن أحكام البطون» 
بالإستتارات الغيبية - والإستتارات بالتاء المنداة من فوقء والغيبية بالغين 
العجمة“ - وهو العام المقابل لعالم الشهادة؛ يعنى : إنه مع تمكينه بعالم ¿Al‏ 
شهادی e‏ ومع تحققه بعالم الشهادة» غیبی . فهو فى OV‏ الواح والساعة 
الواحدة: ظاهرةٌ برصف GIN‏ والخأق» قابل کمیهما( ؟ . 

Ss‏ عن ترتیب وضع الحكمة فى ال کوان» بقرله والأوضاع الحكمية 
بتحريك الکاف. و کتی عن المكانة الإلهية التى قبلتها هذه الروح الكاملة» بقوله 
والکانات الحكمية بإسكان الکاف. فالانسان رفیع المكانة لانه موصوفت 
الصفات الإلحية. كثير الاستکانة إلى ماهو له من ذلك الحناب . عَلَمٌ فى رآسه 
ناز أى : هی( " عَلمّ على الذات الإلمية . فى ay‏ للوقدة التى تطلع 
على Lad‏ العبر عنها بالجلال والعظمة والقهر والكبرياء .. فهى 
الرياسة الإهية التی هی آحر شىء يخرج من رژوس( الصّدّيقين » أى تظهر 
عليهم فى نهايتهم؛ لأن الإتصاف بالعظمة Mel SH‏ والقهر » لایکون الا فى 


de (*)‏ هناء أن الكلمات التى شرحها الجيلى » تخالف ما ورد فى طبعة AS‏ الفتوحات 
(الإستنادات العينية - الإستتارات الغيبية) ولعل ذلك هو السیب فى تأكيد الحيلى لقراءته هتا. 

(**) يكون الإنسان الکامل متصفاً بالصفات الإلهية » كالكرم والحلم والتصرّف » لكنه لا يخرج 
عن أحكام البشرية. 

Oy‏ يقصد ء الصفات الإطية. 

(****) تضمينٌ لقوله تعالى Ze‏ الموقدة التى تطلع على الأفعدة ..» سورة الهمزة » آية ۷ . 

. روس‎ .. OY) 

Som) 


Al 


الكمال. ومن نم > هلك الرجل الذى نظر إلى ایی يزيد" - وقد كان یری ره 
كل یوم فلا يضره Eso‏ و لم يصبه سوء - لأنه کان یری a‏ على AS‏ قابلية 
نفسهء فاستطاع os gill‏ عنده لذلك.. glad‏ عليه yf‏ يزيد بالعظمة واطيبة 
-ومن وراء قابليته - فهلك» OY‏ قابليته لاتبلغ قابلية أبى haze‏ فما استطاع 
الغبوت عنده( ۲ . ولذلك قال فيه إنه Bye‏ لأولى الأبصار وقد شرحنا فى هذه 


(*) هو سلطان العارفين > آبو يزيد طيفور بن عيسى بن شروسان البسطامىء التوفی ۲۶۱ 
هجرية. من كبار صوفية القرن الثالث اهحرى» اشتهر عا روى عنه من شطحات وأقوال غريبة 
بالتسية للعوام . قال الذهيى : وله نكت مليحة » وجاء عنه أشياء مشكلة لا مساغ لحاء الشأن 
فى ثبوتها عنه» أو أنه قافا فى حال الدهشة والسکر والغيية واحی ولايحتج بها إذ ظاهرها 
لخاد متل : سبحانی .. ما فى ا جية إلا 1 لله .. ما النار الأسسعادث إليها غلا واقول : إجعلنى 
فداء لأهلها Y ly‏ بلععها (سير أعلام النبلاء ۸۸/۱۳) آنظر ترجماته فى : 
طبقات الصوفية IV‏ حلية الأولياء ۲۳/۱۰- المتتظم So‏ ۲۸ - معجم البلدان e‏ مسادة 
بسطام- اللياب ۱/ Y‏ 10 وفيات الأعيان [Y‏ ۰۳۱ - ميزان الاعتدال ۲/ rer‏ البداية 
والنهاية o /١١‏ — التجوم الزاهرة ۳/ ٠١‏ - شنرات الذهصب 5/ ١1‏ .. وتوجد له 
ترجمات مفردة وحوث حاصة ء منها كتاب الدكتور عبد الحليم محمود (أبو يزيد البسسطامى) 
وكتاب الدكتور بدوی (شطحات الصوفية) . 

)0( آ. 

(۲) الفقرة التالية ساقطة من ه . 

(**) ذكر ابن میس فى المناقب والغزالى فى الإحياء وصاحب القوت وغيرهم 6 عن بعض 
أصحاب ابی يزيد » قال : كات عندى شاب صغبرٌ ملازمٌ للخلوة . فقلت له : هل رآيت آبا 
يزيد؟ قال : لا .. Qui,‏ الله فاغنانی عن أبى يزيد ! فكررت عليه القول .. فخرجتا نطلب 
أبا يزيد , وإذا به قد خرج من النهر » وفروته مقلوبة على کتقه. فلما رآه الشابُ» صاح 
ومات. فقلت لأبى يزيد : ما هذا . فانه ذكر آنه يرى الله ومامات » يراك فیموت ؟ 
فقال: نعم » كان یری الله على قدر حاله» فلما نظر إلى» رأى الله على قدر حالى» فلم 
یثبت. فمات (مرأة الزمانء لسبط ابن ابلوزی» ضمن كتاب : شطحات الصوفية ص (UY‏ 


التبذة ‏ جميع ما حواه هذا الیاب من كتاب Cote ll‏ فافهم. 


(*) لم يشرح الحيلى من الفتوحات ء الفقرة التالية : يُملى جميع ها سطر › وماهو بمسيطر . ماله 
وجود إلا عا يحمله » ولايفصل إلا با بقبله . هو احصی كا علم وجهل وفصل وأجمل. لكل 
صورة فيه عین» وله فى كل صورة کون يمد ویستما؛ lazy‏ له care ay‏ ظهرنا ولیاه» نهینا 
وأمرنا . 


AN 


Fu 


هَيهات .. أت يسع SN‏ ذلك ! 


AV 


[حقائق الحروف] 

قال الشيخ : ومن ذلك أى ومن بعض ما تضمّنه هذا POS‏ من 
العلوم المذكورة : سر E‏ المودع فى الحرف . سر الظرف» هو العانی 
الكمالية التى أودعها فى Dos‏ . والحرف هو الاسم والصفة ALY!‏ ؛ وقد 
شر حنا ذلك فى كتابنا الناموس الأغظم والقاموس الأقدم فى معرفة قذر النبى 
تلد رقلنا فيه إن الحروف على ثمانية أطوار : 

yr *‏ حقيقية ؛ وهی أعيان الأسماء والصفات . 


* وحروف عالية ؛ وهی ذوات معلومات العلم all DY‏ عنها 
بالأعيان الثابتة فى العلم AY!‏ . 


* وحروفٌ روحية ؛ وهی الأرواح النورية التى أظهر الله بها هذا 
gor pl‏ 62 كما أظهر الكلمات y A‏ اللفو ab‏ ۰ 


y‏ صورية ؛ وهی or‏ هذا MY Lall‏ الى وحوارح 
الانسان Ps dT SLY‏ . وقد فصّلنا فی كتابنا الرسوم بقطب العجائب 
وفلك OA‏ کل ما(" يختص Me she‏ الانسان من الحروف» وقس على 


. الاو‎ :  )۱« 

(۲) ه : الحروف. 

(۲) أ : العلم . 

(4) أ : ابلزی » ه : ابخزوی . 

(”) ذكر الحيلى هذا الكتاب » فى بداية كتابه الإنسان الكامل فى معرفة الأواخر والأوائل uu‏ 
أنه لايفهم OLY!‏ الكامل إلا من وقع على هذا الكتاب .. والكتاب مفقود. 

(م) أ : قلما . 

(د) : بخارج . 


AA 


ذلك ما يضاهيه من العالم الكبير .وقد ذكرنا مضاهاتها فى کتاینا! ۲ الموسوم 
بالناموس الأعظم والقاموس الأقدم" . فى معرفة قر التبی e‏ فتفطن 
aU‏ والله الموفق . 

* وحروفٌ معنوية ؛ وهی > OLS‏ الأشياء وسكتاتهاء ينشأ منها 
سروف ود كي من تلاق اوو ت لات ساس فان OL‏ 
كالإنسان فى حال قيامه » یت کب منه صورة ألف؛ وهی فى حال منامه صورة 
البای إلى غير ذلك. حتى أنه يتصرف صاحب هذا العلم» بح ر کات حسمية 
كما يتصرف بالخروف » إن كان عارفا بكيفية التصِرّف بها. 


ل Ed Ed A‏ 
* و حروف حسية؛ er‏ ما تشاهد PL)‏ وكتابة. 


* وحروف لفظية ؛ وهی" ما تشکل فى Da‏ قرع الريح» 
الخارج من الحلق على تارج الحروف. 


وخرواف غيالية 4 وهی صضورة تلك اروف فى تفس الاتسات» Sie‏ 
alias‏ لحا . 


وکل نوع من أنواع هذه الحروف » ظروفٌ لسر AL‏ . أى مظهر لظهور 


.I-0 

(۲) العنوان غیر کامل فی ط. 
(TY‏ .. وهو . 
(ع) أ : شوهد. 

Qe)‏ :وهو 

A )5( 
تعلقه.‎ :  )۷( 


EI القتضی‎ Bal عليه جين حلقه من‎ O PS 
. الحمع أو الکمال‎ PSA من معنی الجمال أو‎ Ad بحكم ما لذلك‎ 

ولا كانت الأسماء والصفات» حاملة لما فیها من شوون الذات الظاهرة 
عليها لذى التجليات ؛ قال PO BH:‏ وعاءً > والحرف وطاء . يعنى 
بالظرف : الألوهية المفهومة عند إطلاق اسم الله على ذات واجب الوجود 
تعالى» عند اعتبارك لما يُوصف به من الكمال والجمال واسلال . فالإسم - 
أعنى مفهوم هذه الحروف- حل لتلك الكمالات Lge fall‏ يحقائق الأسماء 
والصفات. وعای أى : الألوهية حاملة للمعانى الكمالية الإلهية . والحروف - 
نی OL‏ رطاف lil‏ لك المانی al.‏ صورته Ey‏ سورته 
يعنى : الألوهية تختلف صورتها » بحسب تعينها فى كل فرج قرو من SESS‏ 
الأفرادء كما ظهرت فى إبراهيم وموسى وعيسى ومحمد صلی الله عليهم وسلّم 
أجمعين: وفيمَنْ سواهم من الأنبياء والأولياء على الخصوص ‏ بالتعيين والوجودء 
بل فى IS‏ 35 من ذرات LIS‏ على العموم بالحكم" والشهود » فهى 
على اعتلاف صورها ومظاهرها » واحدة العين» لاتعدّد فيها من es‏ وال 


(۱) ه : كمال الحق. 

)1( ه : الله تعالى. 

. ه : حتى‎ (Y) 

. واطلال‎ cdt) 

(۵) أ : الظروف. 

icy‏ الحروف. 

(۷) ه : العموم يالحكم . 

() يقصد : من حيث کون الوحودات » مظاهر للتجلی AY!‏ .. ولکی تفهم کلام الجيلى هناء 
لابد أن نتعرف إلى مفهوم الألوهية عنده . يقول ابلیلی : الألوهية اسم جامع لكل مراتب = 


۹۱ 


ذلك آشار بقوله وتحكم سورته IN‏ القلرف الذى عبر 
عنه باس(" الله -وإن شعت قلت ارف الذى عبّرنا عنه أنه الإنسات الكامل- 
مَعنى العانی. يصح أن يكون مغنى بالعين العجمة فيكون تعبيره : أنه محل 
المعانى الكمالية. ویصح أن يكون بالعين المهملة » فيكون معناه : أن الاسم 
الله.معتى معانى الأسماء والصفات» أى مفهوم" جميع الكمالات OY AY‏ 
الألوهية هی المظهر لاعتلاف الأشكال والمباتى“ . 


الميانى - بالباء الموحدة من تحت - تعبى : إن الألوهية » التى هى 
حقيقة الأسماء والصفات » هى التى أظهرت صور الأشكال الخلقية والأوضاع 
الكونية. لكونها آثار تجليات السيع الشانی التى هى أمهات الظهور وأئمة 
المظاهر الحقية"2 » فهى الحياة والعلم والإرادة والقدرة والسمع والبصر والكلام. 
وذلك هو الشار إليه بقوله تعالى ES‏ «إولقد آتيناك سبعا من المثانى والقرآن 
العظیم)۱) والمراد بالقرآن العظيم » ما ترجع إليه هذه الصفات9 2 . فکانت 


= الوجود ء بل هی ا جافع بين الأضداد كا حق وا خلق والوجود والعدم .. والالرهية تلف 
عن الأحديةء العى ه ىأعلى الأسماء (انظر : الانسان الکامل ۱ ۲۳) 

ce)‏ ه : رضی الله عنه. 

iv‏ : باسعه » والعيارة ساقطة من ط. 

(Y)‏ ه : معنى. 

(۶) ه : فالمعاتى. 

)9( یعنی 

(VY‏ م : الخفية 

(۷) هھ :چ3 . 

AV سورة احجر  آية‎ o 

(*) ينظر الحيلى هنا إلى التبى يل ء على أنه الإنسان الكامل الذی لت فى حقيقته الأزلية 
الصفات الإلمية السبع التى يصفها الحيلى بأمهات الظهور 


۹۲ 


الألوهية - وإن شعت قلت روح الإنسات الكامل - جامعة للمظاهر الخلقية 
والمظاهر الحقية عموماً على الإطلاق . 

وغذا قال“ : يحوى الله وجوده . أى يخيط وحود الإنسات الكامل 
واسم( الله » بجميع معانی( الألوهية تفصيلاً وإجمالاً . ويغنى عن شهود 
احق شهوده. أى : شهودك للإنسان الكامل يُغنيك عن شهودك للحق المطلق. 
ويحتمل أن يكون المراد : إن شهودك لعانی( الألوهية - باستحضارها فى 
خمنك aly‏ ها - فياف عن مطالعة ما تقل اليك بالکتاب A y‏ من 
العلوم والمعارف» التی هی Ge‏ لاریب فیه. یعنی : نك تنال بدوام حضورك مع 
معانى اللاسم الاطی» وتعقلك له بحكم ما يقتضيه من الكمالات ؛ وتصل إلى 
ما SLY‏ » وتصل") إلى ما لاتصل إليه بواسطة التقل والعقل؛ على آنهما 


A 


a 
[مقامات الكمال]‎ 


۳ ۳ ws 
يكشف‎ of من حيث آمره الکلی؛ أراد‎ JAS الإنسان‎ Mar ولا ين‎ 


ich)‏ : فلهذاء ه : رضی الله عته. 

(۲) ] : والاسمء ط : أو اسم . 

. العاتی‎ : chen) 

cit)‏ ه : العانی. 

)0( ه : بعقلك. 

)1( -ه ط . 

(*) يشير الجيلى هنا إلى المقابلة بين علمى الظاهر والياطن» مع التأكيد of‏ علوم الظاهر (التقل 
والعقل) هى علوم حق .. أما علوم الباطن» فهى علوم حقيقة وشهود ومعاينة ذوقية . 

. عن حقيقة‎ .. (Y) 


ar 


D 
-. 


ع كيفية تقلبه فى الأطوار الكلية التى gis‏ بها له li‏ ماهو متطو فيه 
من الألوهية احضة فقال: منازله معدودة . وهی سبعة أطوار » لابد لكل 
كامل أن يقطع تلك المنازل» حتى يبلغ درحة التحقيق . 

الطرر الأول التوحيد الصرف لابد للولى أن يقطع مسافة الفرق » حتى 
يحصل فى حقيقة ead‏ , فلا يشهد ولا يسمع ولا يعلم شيعا سوى الله تعالى 
.. وهو ما دام قانيا » لايسافر من هذا الترل(۲) . 

فإذا بقىّ DAL‏ إلى الطور الثانى » فيحصل فى حقيقة جع 


امعم " . وفى هذا المشهد, یفتی Lit OLS ye‏ بالطور الأول» ويبقى من 


MM‏ یتحقق 

(*) ذکر الجيلى هنا اصطلاحین س أدق الإصطلاحات الصوفية (الفرق المع والراد بهما على 
وجه الاحتصار 
الفرق ؛ أن يشهد الصوفى الموجودات الكونية دون التحقق بوحود الحق تعالى فیها.. ولذا 
قيل: الفرق شهود ا خلق بلا حق 


الجمع ؛ ألا يشهد الصوفی فى مرحلة أعلى ۰ سوى الق تعالى . فلا يتفيّق نظره فى 
الوحودات المتعددة يقال : ا جمع شهود ا حق بلا حاش . 

(۲) + هه : عن 

(**) هناك عدة مستويات دلالية لمصطلحى الفناء والبقاء (راجع : التعریفات ص ۰۱2۳ الرسالة 
ص ۰۳۹ التعرف ص ۱5۰» اصطلاح الصوفية لاين عربی ص ا والمراد هنا : أن الصوفى فى 
مقام الشمع » یفتی عن وحوده ۰ ووحرد کل ما فى الكون » فلا يشعر به ؛ نظراً لاستهلاكه 
فى رؤية الله؛ فالفناء حال قريب من الذعول عن كل شئ سوى الله . وبعد القناء » ياتى مقام 
البقاء » حيث ترسخ قدم الصوفى » قييقى فى الله مشاهدا الحق فى ذرات الخلق .. وعلى هذا 
المعنى.» يدور کلام الجيلى هنا . 

CO)‏ المع : شهود الخلق قائماً بالحق» ويسمى الفرق بعد الجمع (اصطلاحات الصوفية 
للقاشانى ص )4١‏ 


۹ 


كان فانياً . فيتحقق'' ne‏ بالوحدة الحضة » ويضرب له مثلاً على الرقيم 
الحامل للمعانى DAS‏ بكأس ملآن LR‏ فشرب الخمر » ورمی ASI‏ 
فانکسر وانعدم(؟ . 

ومن هذا المنزل » يسافر إلى ae‏ الثالث - وهو" طور السذاحة احضة 


£ 
الذاتية 3 الصرفة - a ás‏ بحقيقته وهینته » التصور بکل صورة من صور 
التجليات» ومعنى من معانی RR.‏ ر و 


op)‏ سائر الموجودات. فيكون عين كل شی» على ماهو عليه ذلك الشی. 
ويكوت متصورا فى نفسه بصورة ذلك الشی» یری نفسه فيه بنفسه علی 


ينا 


التفصیا ؛ lew‏ وفرادی؛ alle‏ وتا + ها تداع ۳ Ay‏ 
ومن هذا التزل » یسافر إلى الطور الرایع. فیعطی مفاتیح الغیب » وهی 


)1( هناك حزء ساقط من الأصل الذى نقل عته ناسخ عقطوطة (by‏ وقد تنيه الناسخ لهذا السقوط 
فكتب فى هذا ا موضع: هنا تقص فى الأصل fold‏ ! وسوف نشير فيما cee‏ إلى ¿A‏ 
الساقط. 

(۲) أ : الكاملية. 

(*) یتوغل hott‏ هنا فى مفاوز الرمز الصوفی ‏ لیلمح إلى معنی يبدو لتا على التحو التالى : 
إذا وصل الصوفی لادراك معنی الوحدة احضة حیث لاوحود الا لله نقطء یکون هذا الصوفی 
وكأنه یتناول کاس (الكون ) به مر الوحود (AY‏ فیشرب الخمر (يتحقق بأنه لا موحود 
سوی الوجود (AY‏ فیرمی بالکاس (لايلقى يالا إلى العالم الحسى) فینکسر الک اس وينعدم 
(يتلاشى بالكلية وجرد الخلق) وعندئثر تقف العبارات والاشارات.. أو كما قیل : تتسع 
الرؤيةء فتضيق العبارة ! ولذا رمز de‏ هنا » ولم ra‏ 

(۲) .. وهي . 

(۶) .- یقبل . ۱ 

(**) یتعرض ابلیلی هنا إلى مقابلة الاتسان الکامل للکون كلهء بحيث يصير الانسان الکامل کونا 
جامعا تقابل کل حقيقةٍ منهء رقيقة من BU,‏ الوجود . وقد عرضنا هذه الفكرة بسالتفصیل فى 
يثنا : الفكر الصوفى عند عبد الكريم الجيلى ص ۸١‏ وما بعدها ‏ 

qo 


الأسماء التى أظهرت صور الكائنات من الغيب إلى OB ste td‏ . فهى مفاتیح 
لأقفال حزائن الغيوب » وهی أسماء الأفعال التى كانت الوترة فى ظهور عالم 
الغيب إلى عالم الشهادة» ويسميها الشيخ” : المفاتيح الثوانى ... وفى هذا 
الطورء يسبح"” فى فلك الأسماء والصفات - فى كل اسم وصفةٍ على حدته - 
حتى يعلم مقتضياتهاء على ما هی عليه فى محلها. 


ومن هذا النزل » يسافر إلى الطور الخامس. فيعطى مفاتيح غيب الغيب - 
وهی أمهات الأسای وأئمة الصفات - فيصرفها بالذات » ويتحقّق بها صورةٌ 
ومعنی فى جميع الأوقات. y‏ وصل إلى هذا الطور » لایتواری عنه مشهوده 
محال أصلاً » ولايجوز عليه الاستتار قطعاً .. وهذه الأسماء » هى التى يسميها 
¿Ly‏ رضى ۱ لله عنه بالمفاتيح الأول ؛ فيتحقق All‏ بالاتصاف بها. 

ومن هذا المتزل » يسافر إلى الطور السادس ؛ فیستکمل Odd‏ 
بالأسماء الذاتية والنعوت الصفاتية والأوصاف الفعليةء y‏ فى الظهور بها 
جملة وتفصيلاً . وفى هذا المنزل يتدرّع بالحيبة » ويتوّج بالعظمة؛ فتكون له. فلو 
نظر بنظر نفسه البشرية الإنسانية » إلى حبل » بالقهر ؛ BAS‏ من هیته» 
وتلاشى لعظمته. فكيف له لو رای ذلك يحقيقة الإلية .. هبات coll‏ يسع 
الكون ذلك! بل لاتتجلی عظمته - كما هو له- إلا cote‏ وفى علمه . وشنا 


(۱) العبارة التالية ساقطة من ه . 

(۲) ه : قلس الله سره. 

م ه : الله تعالى ! 

(*) يقول الامام عبد القادر ابلیلانی فى وصف القطب : لايشقى يه جليسه ء ولا يغيب عنه 
مشهودةء ولا يتوارى عنه حاله (ديوان عبد القادر الجيلانى » ص ۰0۱۹۹ 

. إلى هنا ينتهى الحزء الساقط من ط‎ )٤( 

)0( ه : التحقيق . 


an 


قال ' لله تعالی وما قدروا الله o Ge‏ يعنى : کل ا باك لايستطيع 
أن co y‏ فيعظّمه بذاته لذاته؛ لأن الكون وجودٌ ia‏ » فلا يستطيع لشیم من 
ذلك. فلو نحت يارقة من عظمة حلال الله تعال على الأكوان؛ لأعدمتها(» 
cal‏ والحكم .. جملة وتفصيلاً . 

ومن هذا المنزل ء يسافر إلى الطور السابع ء المعبّر عنه بتزول GA‏ فى 
الثلث الأحير من الليل إلى مماء الدتیاا “ . وعندها يطلع الفجرء وتظهر شس 
الكمال على سائر أعضائه الجسمانية - على حسب ما كان لروحه وقليه - 
فيكون حسمه روحا ؛ وقليه'" عقلاً » بالعين والحكم والوجود جملة وتفصيلاً . 
وهذا معنی OS) RE‏ بالتوافل حع ىأحبّه, 
فإذا 7 أحيبته, DES‏ معه الدى یسمع cy‏ وبصره الذى يبص ر به ء ولسانه 


)7( سورة الأنعام » آية WAN‏ 

)١(‏ ” كلما. 

(۲) آ» ط : لاعد متها » ه : لاعدمنتها . 

(**) الاشارة إلى الحديث الشریف : یتزل الله إلى سماء الدنیا .. فیقول هسل من مستغفز فأغفر 
له.. aol‏ البخاری (الصحیح ء کتاب التهجد e‏ یاب ۱) ومسام (الصحیح PLS‏ 
السافرین» حديث رقم gly )۱۷۰ NA‏ داود (السنن کتاب السنةء الباب CV‏ والترمدى 
(الصحیح» کتاب Dal‏ » اباب ۲۱۱- کتاب الدعوات » الياب (VA‏ وابن ماجة (السنن» 
کتاب الصلاة » الباب (VTA‏ ومالك (الموطأ e‏ حدیث رقم ۳۰ من قراءة القرآن) واین he‏ 
(السند ۲/ ۰۲۱۶ ۰۲۱۷ ۲۸۲ 4۱۹ لاحك دی 

(۳) .. قلیا . 

! على لسان النیی غل‎ PO هنا أن الجيلى وضع‎ TO 

.i-( 

‘0 

NT 


av 


الدى ينطق به. ويده'' 'التى یبطش بهاء ورجله A‏ "بعش ی" بها' ' 
فافهم! 

وما بعد هد النزن. الا العجز و ليرة هى التجليات التی لانهاية ها may‏ 
العجز» عين الکمال و القدرة. وهده OS pdt‏ . عي الثبوت. و نهاية ما يعبر به 
عن هذه الحيرة وهدا العجز . بأن يقال : إنه يجد کمالاته الاطية . التی هی ده 
على ماهى عليه مس عدم النهاية التى یعجز العلم"" عن الاحاطة بهاء من حیث 
آنها لانهاية طا. فبالتظر إلى هذا العجزء قال عليه الصلاة والسلام : لا أحصى 
ناء علیلت. . و بالنظر إلى ماهو من كمال الصفة العلمية له تعال ‏ قال cf:‏ 


( sf i le ا انیت‎ 39 
مه‎ (1) 
هب‎ - (Y) 
+ (vy 


ya )*(‏ الأحاديث القدسية فى ولاية الأولياء .. أخرجه البخارى فى الصحيح عن أبى هريرق 
وابن حنيل فى السند عن عائشةء وأبو نعيم فى الحلية » والبزار والطبرانى والسيوطى (جمع 
الجوامع ۱۲۳ er‏ 

)2( ه : الحيواة [ 

)0( ده 

(**) الحديت الشريف . لا أحصى ثناء عليك أنت كما أثنييت على نقسك .. أحرجحه مسلم 
(الصحيح» كتاب الصلاة . الباب ۲۲۲) y‏ داود (الستن » كتاب الصلاة الباب ۱:۸- 
الوثرء باب 0( والترمدى (الصحيح ء كتاب الدعوات. الباب (VO‏ والنسائى (الستنء كتاب 
الطهارة ۹ التطبيق ۰:۷ ۷۱- قيام الليل (OV‏ واين ماحه (الستنء کتاب الدعاء » باب 


۳- الإقامة ۱۷ )١‏ ومالك (الموطاً ء القرآد رقم ١‏ ) وابن حتيل (السند 4٦/۱‏ ۰۱۱۸ 
vo‏ دای ۰۱ ۲) 


۹۸ 


[حقائق الإنسان الكامل] 


ولتحقق روح الانسان الكامل ALY! GULL‏ » قال : آثاره مشهوده. 
يعنى : UT‏ الإنسان الكامل مرئية بالعين» لأنه يُحيى الوتی» وعیت مر شاء 
من( الأحياء » وينبىء الناس إذا sts‏ بأسمائهم وأفعاهم Ling‏ يأكلون وما 
يدّحرون إلى يرم القيامة. كلماته محدودة . يعنى : إنه يقف بالكلام على حد 
cy pt‏ فلا يخرج Pace‏ بلسان القثرة » عن سياج الحكمة » بل يؤدى So‏ 
العبودية co alley‏ كما آدی(*) حّق الربوبية بباطنه. وآياته بالنظر مقصودة . 
يعنى: إنه فى نفسه(؟ لنفسهء بتجلی مصی شاء عا شاء قيما شاء() . فکتی 
بالآيات عن التجليات الإهيةء بحكم الأسماء والصفات ؛ یقصد متها : الظهور 
عا شاء » والبطون .ما شاء. وإلى تحقيق ذلك أشار بقوله : أعطى مقاليد البسان؛ 
فأفصح وأيّان. يعنى : إنه أوتى التمكين بالبيان - أى بالظهور- فأفصح. 


۳ 


وأظهر کلماته. وأيان عن Sat yy O ll‏ ذاته. 


[الإنسان الکامل والحروف] 
es a a,‏ 
وسوف أنيهك على علم شریفو قد رمزه Pl‏ ذلك من وحهء 


)1( + ه. 

(۲) ] : يشاء . 

(۳) + ه . 

(4) أ : يؤدى. 

A (0) 

Ty‏ : يشاء. 

TV)‏ معانی. 

. ه : ما آراد به > ط : ما آرادته‎ (A) 
ه : رضی الله عنه وقدس | لله سره.‎ (A) 


۹۹ 


re,‏ به من وجه. وهو أن جميع Male a‏ لك فى صفة هذه الروح 
الشريقة» من أطوار العاتی By SAM‏ هنا؛ BEN era‏ 
من حروف أحد الأنواع الثمانية المذكورة فى تقسيم Vo yA‏ . فاعتير مثل 
جميع هذه العانی المذكورة و کماها » لكل حرفي من حروف كل نوع من 
الأنواع الثمانية ؛ OY‏ الحروف وطاء أى محل ظهور الأسرار الإلحية. dy‏ 
كلها A‏ يظهر فيها معنى N Gaull‏ فى كل طور حکم تخصوص 
ومشهدٌ منصوص Fly‏ منفرد» OR dy‏ تحققه » على أسلوب عجيب وغط 
غريب. ولو أردنا أن نتکلم فى ذلك» لاحتجنا إلى بجلدات؛ ولکن تفط © 
ذلك وتدبّره » LIS‏ قلنا لك إن الأعيان الثابتة حروف » وكان السوع 
الانسانی") من جلتها فهو بالنسية”" إلى GT, Ha‏ . فاعتبر ذلك 
المعنى لكل آلف من أنواع الحروف الثمانية؛ كالعقل الذى هو ألف الحروف 
Du Mia‏ العلو 0% ro pray‏ كلهاء كما یجمع الإنسان 
ae JS‏ المعانى المودعة فى الحروف كلهاء كما 


)1( - اه : وحرج. 
Tr)‏ : ما ذکرناه. 

(۳) أ : : ارف . 

(ع) الفقرة التالية ساقطة من A‏ 
)0( أ : سقطن. 

(5) ط : و کان الانسان. 
(۷) ه : بنسية, 

(A)‏ ط : فانها. 

ere : ط‎ (1) 

(Vs)‏ : اطروف. 
bf )۱۱(‏ فاطخصوصیات. 


يجُمل جميع اللفوظات ويوصلها إلى مَنْ esa‏ الله به. قاعتير هذا all‏ ۰ فى 
كل قسم من هذه الأقسام الثماتية e‏ عایناسب ذلك العالم» ترى عجائب 
وغرائب من أسرار الله تعالى » فقد فحت لك باب إليها . واستعن فى تحقيق 
ذلك» Lu‏ الشيخ فى الباب الثانى من الكتاب » عند ذكره مراتب 
الحروف اللفظية وعوالمها وأطوارها وحواصها وما أودع الله تعالى فيها من 
العجائب والغرائب» ما يطول شرحه؟ . وسوف GR‏ الأبيات المذكورة 
هناء على ما يعينك على معرفة ذلك » إن شاء الله تعالى . 


[تجليات الإنسان الكامل] 


قال الشيخ : فمنه نثرٌء ومنه نظمٌ » ومنه أمرٌ » ومنه A‏ . إن 
Poll‏ الحقية » التى هی للانسان” “ الكامل » نر Pasta PUE‏ منفردة» 


غير متعدّد» ليس لكل VIE‏ اسم واحد . ومنه نظم تحليات صفائیة() » Ue‏ 


(0مه : إلى أمر . 

(۲) ه : تحقيق ما . 

)*( الفتوحات المكية (طبعة دار الکتب العربية ۱/ ۵۱ - تحقیق د. عثمان ¿a‏ ۱/ ۲۳۱) وهنا 
الیاب يتناول فيه اين عربی واحدا من أدق الوضوعات ء فیجعله بعنوان : فى معرفة مراتب 
ap‏ وخ CIS‏ من العالم وها ها من الأسماء الجستى» ومعرفته الکلمات ومعرفة العلم 
والعالم والعلوم وينقسم الباب إلى ثلاثة فصول ء الآول فى معرقة الحروف والثانى فى معرفة 
ار کات التى تتميز بها الكلمات y‏ فى معرفة العلم والعالم والعلوم .. وكما يقول 
الجيلى هنا » فهو ياب يطول شرحه ! 

(Y)‏ .2 التحلیات. 

. الإنسات‎ : act) 

)0( العبارة التالية ساقطة من I‏ 

)1( ه : صفات. 


کل Zi DE‏ متعدّدة وصفات متغايرة؛ كتجلى القدرة - مثلاً- يجمع A‏ 
تحليات الأفعال . وكذلك تجلى الإرادة » وكذلك مجلى العلم » وكذلك AF‏ 
الجمال»ء و كذلك تحلى IH‏ و LA‏ الكمالء إلى غير ذلك من حلیات الصفات 
والأسماء التى ها اليْمنة على ما تحتها . وغذا قال قمنه Sal‏ أى » مما يصدر من 
تحلياته» ZT‏ بوجودٍ أو تكوين » أو غير ذلك من أوامر الحق تعالى على عباده. 
ومنه حکم نافذٌ لایتغیر فى العالم؛ لأنه الق العیی() ؛ هذا معناه . 

ولا كان ذلك Mo‏ الذى هو“ حرف من Va y el‏ 
Mis MOLI‏ هو للالف الذى هو حرف من الحروف الحقيقية أو 


. جلى‎ .. )١( 

(۲) أ : للمتعين . 

(۲) ه : الإنسان e‏ ط : الإنسان الكامل. 

„at (£) 

(ه) ه : حروف. 

: ینسب لابن عربی بيتان (من الکامل) هما‎ E) 
das عالیسات ول معلقات فى قری أعلى‎ Lay > کت‎ 
وصل‎ ie فيه ونحن آنت والکل فى هو . هو فسّل‎ caf Ll 


وقام القيصرى بشرح البيتين (علم الحقائق .. مخطوط) كما شرحهما التايلسى (ورد الورود فى 
شرح الحروف العاليات .. خطوط) ويوجد شرح poles‏ هما وضعه آهد خيرى بعنوان : 
إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كتا حروفا عاليات (مطبعة السعادة بالقاهرة ۱۳۷۰ هحرية) 
انظر آیضا ؛ د. سعاد الحكيم : العجم الصوفی » ص ۳۲۲. 

والبيت الثانى مكسور - كما لاحظ سد زاهر الکوثری وحاول إصلاحه - وليس فيه ما 
نعرفه من أسلوب ابن عربى .. ونری من جاتبنا » أن البيتين من وضع أحد أتباع الشيخ 
الا کیر . 

)1( یوجد جزء ساقط من هذا الوضع فى ط. 


الروحية أو المعنوية أو الصورية أو اللقظية أو الرقمية أو Maga‏ الا تراه 
يقرل : فمنه نثرء ومنه نظم ن اعتبرته فى الحروف اللفظية » وحدت الأمر 
كذلك.. ding‏ آمر ومنه حكم كلفظة أفعل ؛ وهذه حروفٌ مركبة . ولفظة 
قول Ody‏ وغير ذلك» كلها أمرٌ؛ و کل منها حرف واحدٌ غير مركب ! 
فاعتبر جميع الباب فى أطوار الحروف» تقع على كنز من كنوز الله تعالى. ولا 
ضربنا على تبين کل ذلكك» لملا يفوت الغرض من تأليف هذا الكتاب» والراد 
بذلك سعادتك.. وإغا هى" فى معرفتك لتفسكء فلأحل ذلك تکلمنا على 
الإنسان وحده . 


وقال“ فى اللفظية والرقمية والخيالية Lyi‏ ابن" الإمام المبين“ . 
الذى هو اللوح OB itl‏ لأنها تمرز NA‏ كما تيرز المعانى من 


(*) الرقمية : المكتوبة .. والرقم : الكتاية والوشى. 

(۱) ۲ : الخالية . 

(۲) ه :قول وف ع ل 

Ir) 

cty‏ أ ط ولما/ه : وكما! 

(ه)ه : ste tat,‏ أنها آثر . 

(1) .“ بن - 

(*) ترك الحيلى الفقرة التالية من الفتوحات دون شرح : وفيه ies o‏ ففيه عائل وفيه 
Ls‏ له التلفظ والرقم » وله التوهم لا الوهم . لا وجود له إلا به فانتبه (فى الأصل : 
فانبته) أبان للآذان ما سوه الجتان. نطق عن الغيب › با لاشك فيه ولا ريب . يشهده 
الإيمان والعیان, صحفا a Se‏ مرفوعة مطهرة ‏ بأيدى سفرة » كرام بررق هو ابن الإمام. 

(**) يقول الحيلى : اللوح احفوظ » نورٌ ای حقىّ معجل فى مشها el‏ انطبعت فيه 
الوجودات اتطباعا أصلياً . فهو آم الميولى ریقصد المادة) OY‏ الميولى لاتقتضى صورة إلا 
وهی منطبعة فى اللوح احفوظ . فإذا اقتضت افيولى by geo‏ ما , وُجدت فى العام على = 


۱۰۳ 


القلوب» لاء بل هی" أبسوه . يعنى : هل أصل لتلك الحقائق الکتوية فى 
Mel‏ » لأنه لايد من حروضي كتبها القلم“ فى اللوح حتى HS‏ وتلك 
الحروفء ولو كانت على غير هذه الهيئة » فهى عين هذه اسسروف الرقمية ؛ 
لأنها متلرّة مقروءة » ولو بلا معنی( ؛ فلا خرجها ذلك عن كونها Up‏ 
فهى - أعنى الحروف - أصلّ للمعاتى الموضوعة فى اللوح المحفوظء إذ بها 
الكمال والتمام۹ . لكونها مشهودة By yo‏ ومعنى » والموضوع”؟ فى اللوح 
احفوظ إا هو مشهود معتى لا غير ؛ فجمعت هذه الحروف » حقائق العنی 
والصورة O y.‏ ذلك لتلك" ء قافهم . 


ولكون” الإنسان SUS‏ التحقيق ؛ قال : E‏ ذهب. 


= حسب ما اقتضته الميولىء على القور والمهلة ؛ OF‏ القلم الأعلى جرى فى اللوح المحفوظ 
يايجادهاء واقتضتها الهيولى؛ LDU‏ من إيجادها على حسب all‏ (الإنسان الكامل UY‏ 

(VY)‏ : تلك. 

(۱) فى ف : هو ابن الإمامء لا بل أبوه . 

(۲) ه : اللوح المحفوظ . 

(*) يصف ابلیلی القلم الأعلى بأنه : أول تعیتات الق فى المظاهر الخلقية . وهو أفوذج ينتفش 
ما يقتضيه فى اللوح احفوظ ؛ کالعقل ‏ فانه أغوذج ينتفش فى النفس .. فالعقل بمكانة 
القلم (الإنسان الكامل ۰/۲) ويهذا تكون عملية الخلق والايجاد عند الحيلى > ناجمة من اقتران 
فعل القلم واللوح » فما يكتبه القلم فى اللوح » يظهر فى الوحود. 

(۳) أ : بالمعنى. 

sill : ()‏ له الكمال والتمام. 

)0( العبارة ساقطة من ه . 

Í-(0 

(۷) ط : آملك . 

(A)‏ ط : ویکون. 

)4( ط : الانسان کل . 


آسهب -بالسين الهملة- يعنى إذا طول وأطنب - يقال : أسهب فى الكلام 
وأطنب . إذا طول فى الحديث . الراد : إذا تمادى وأطال نظره إلى" حقائق 
صفاته- التى لا نهاية Lb‏ وكلها كمالية - ذهب عن حكم الكرن» فلا یسمّی 
لقا بوجي من الوجره: GY‏ قد ذهب عن العام وما فيه بالكلية ؛ فليس هو من 
العالم» ولا هو فيه . 


وإذا أوْجز أعجز Del.‏ ضد الإسهاب » يعنى : إن الإنسان إذا 
احتصر فى نفسه » فوقع نظره فی“ صفاته » إلى نظره لذاته؛ أعجز غيره عن 
در که. وان شعت قلت: أظهر AS‏ مجر . وان اعتبرت ذلك فى الحرف 
اللقظی والرقم“ e‏ فمعناه ظاهر .. ومن ثم قال : فصیح القال » كثير القيل 
والقال . یعتی : إن الانسان O DY‏ الكامل» ظاهر التکوین بالکلمة() ؛ كتير 
الكلام» OF‏ الوحودات كلها کلمات . تختلف آشکاله ومعارجه لانه متصوّر 
JS‏ صورة Hele‏ » ومتحقق يكل حقيقةٍ افية ؛ فهو تلف الاشکال والعارج. 


(۱) مه آطول . 

(۲) ط : فى . 

(۳) ه : الاعجاز . 

)٤(‏ ] : فوقع نفسه فى 

ره) ه : الحروف اللفظية والرقمية. 

(7) غير واضحة فى آ. 

)*( انظر مقالة الدكتور أبو العلا عفیفی : نظريات الإسلاميين فى الكلمة ade‏ كلية الاداب- 
حامعة الإسكندرية ١ ٩٤٥‏ ومطلق لفط الكلمة حين يرد فى لغة ابن عربى » فالمراد يه کلمة 
التكوين : کر .. وهی الكلمة المخلوق يها . 


ويخفى”" على المتبع Di‏ ومدارجه . لأنه من وراء قوة أطوار“ الكون؛ 
فيحفى أثره على كل متبع» لأنه Y‏ يبلغه cone‏ ولا یصل actly. AS o ag‏ 
تلك المعانى فى الحروف » فالحرف a‏ تختلف Va‏ على حسب 
وضع كل واضع al IS‏ ويخفى على المتبع أثره يعنى : على المقتفى له معرفة 
ما جعل الله فى كل حرفي من أثر" - بالخاصية والطيع والفعل- فى كل 
معتى وصورةء ما لكل حرف( من التصرف . لأن ارف( » وان شعت 
قلت الاتسان الكامل : كائنٌ بائ . یصح أن يقول عن " الإنسان الكامل إنه 
JE‏ مع ا حق» بائڻ عن a y GN‏ أن يقرل هو AS‏ مع الخلق . بائنٌ 
عما هم فيه كما أن OMG A‏ کائن فى رتبة الإحاطة » Uhl‏ عن حکم القيد 
بالإحاطة؛ لكونه يفعل a‏ الغيب» فهو غير حصور على ما يشهده 


من صورنه. 


(۱) ف : تختلف . 

(۲) ف : آثاره. 

(Y)‏ ا » ه : ومعارجه. 

 )۶(‏ : آطوار قوه. 

.] - 0) 

(") ط : اشکاطم. 

(۷ أ : الاثر . 

(A)‏ کلمات هذا الوضع مضطرية فى کل النسخ. 
Y‏ 1 : من A‏ ه : لأن الحروف ء ط : لأن من احرف. 
TVs)‏ علی. 

(۱۱) العبارة ساقطة من ط. 

¿y : هھ‎ )۱۲( 

(۱۳) أ : محقيقة. 


ومن نّم قال عن الحروف ؛ وان شكت قلت عن الاتسات الكاملء يل هو 
الإنسان : راحلٌ قاطنٌ . أى راحل عن المراتب الخلقية » قاطن فى المرائب 
الإلمية . استوطن الخيال فأقام فى Le‏ ؛ معناه : وهو محل العلم با لله 
وافزش الکتاب یعتی : ل کان فی باطنه ساکنا مع ريه اقترش الكتاب » 
يعنى اتخذ الصفات والأسماء الإلهية » فرشاً له فى موطن کماله » aly‏ علیها. 

واستوطأ اللسات بتحقيق القدرة والإرادة » فى نفوذ الأمر بكلمة کن 
حيث يريد . واعتبر هذه المعانى7" للحروف الرقمية واللقظية والخيالية ؛ 
Palau‏ مستوطنة الخيال . لأنها لاتكون إلا فى عالم SLA‏ » فلا ج عده؛ 
والرقمیة"" افترشت الكتاب » لأنها متلوّة » فلا تکون إلا فى الصحف ؛ 
واللفظية استوطأت اللسانء فلا تظهر إلا بواسطاته. وقسٌ على ذلك» کل 
الأقسام الثمانية.. وقد شرحنا فى هذه النبذة » جميع ما حواه الياب الثانى من 
OLS‏ القتوحات » فى الحروف وغيرها ؛ ونبهناك على ماهو القصود من 
ذلك. 


a+ (1) 

(۲) ] : الاتسان الكامل لا . 

! الثلائة العانی » ه : الثلاث العانی » ط : الثلاث معاتی‎ : er) 
.f- (4) 

)0( ه : إلى الرقمية . 


Es الباب‎ 


ما jolie‏ بين | له 
وین القالم . 


[التدريه والعشبيه] 


قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك » esl‏ » ومن بعض ما تضمّنه 
هذا الباب من العلوم المذكورة: سر التنزيه التزیه . التنزيه النريه"؟ » هو تنزيه 
GALI‏ تعالى لنفسه ء كما Oe‏ لذاته . وهذا التنزیه لايقابله تشبیه(۲ » بل هو 
منزةٌ عن مقابلة التشبيه. فتنزيهه لانعلمه ولانعقله » OY‏ كل تتزیه نئزهه Ong‏ 
Lil‏ هو منوط بضدّية التشبيه . فهو Pos]‏ يتعالى عن تنزيهنا له» فتنزيهه منرة عن 
التنزيه والتشبيه . 


ولأحل ذلك ء قال : التعزیه تحدید امغر . لأنك عند أن تترّهه عن 
عدن التشبیه» J‏ يذلك ما تريده) من التنزيه ؛ وبهذا" الفعل تحصره 
على ما يضاد cay, doll‏ فتحده وتقيّده بذلك العنی؛ فالتنريه تحديك وتقييكٌ . 


des 5 ei)‏ الشبه 5 bey‏ إذا قلت " هو كذا وكذا" على التقييد بصورو 


(۱) + ص . 

(۲) -ا. 

. یعلم‎ : a (Y) 

(*) التشبیه ؛ يراد به تشبیه الله بالخلق » والقول بأن لله صورة کخلقه. والاصل فى القول به ما 

. ورد من أن الله : gle‏ آدم على صورته ! 

. هط /: بها‎ - (ty 

a .. (0) 

(*”) ورد قى هذا الوضع بالقتوحات ۰ بیتان [من الوافر] هما : 
تفا عن التتزیه لما duit,‏ يدل عَلَى الفییسه 
iy‏ ال ds‏ الق هنا AN ds‏ 

. ترید‎ : fy 


76 أ : وهنا . 


واحدةٍ دون عيرهاء فقد آشر کته مع تلك الصورة فى معنی واحد؛ وهدا هو 
عي التثنية. فكلا الأمرین على انفرادهما ء حطاً ؛ والصواب جمعهما بحيث أن 
هه نی AOS Sil ae‏ 

رإلى هذا أشار y‏ بقرله : فيا My‏ يخاطب تلميذه بدر الحيشى”) 
بقو له لیسمم Aes : one‏ و تفکر فیمَن نره وشبّه . يعنى : تأمل فيمن جمع بين 
الوصفين : هل حاد عن سواء السبيل ؟ 

کلمات الاستفهام إذا صدرت عن العارف ا یُستفهم عنه 55 ۱7 
Mus,‏ باتا ؛ لأن التکلم یعرف العنی» فلا فائده للاستفهام . و هل هنا .ععتی 
النفی» یعتی : إن کل من جمع بين التشبیه والتنزيه . ما حاد عن سواء 
السبیل.أی » ما مال عن طريق ال الذى هو صراط الله فى نفسه. وذلك هو 
Zell‏ عنه بتجليات ذاته فى حقائق آسائه وصفاته ؛ فما حاد عن ذلك » من 


كان عن هذا الوصف؛ لأنه عرفه على ما هو الأمر عليه. 


(۱) ف: فياولى . 

(*) هو عبد الله بن بدر الحبشى الخاد من تلامذة ابن عربی الباشرین » لم تفرد له المصادر 
التاريخية أية ترجمة علكنه يُذكر ss‏ ثنايا کلام ابن عربی ..وکان هو وإسماعيل بن 
سودكينء هما اللذان سألا ابن عربى أن يضع شرحاً لديوان توجمان الأشواق لما وجحدا القاس 
يظلمون ابن عربى ويتهمون بعشق ابنة الشيخ رستم » عشقا حسيا عضا .. ففعل ابن عريى ما 
أشارا يه (راجع مقدمة : ذخائر الأعلاق شرح ترجان الأشواق) . 
وتوجد لبدر الحيشى the glee‏ بعتوان OLIVE‏ على طریق ا لله جمع فيها كلام ابن عريى » وشته 
المخطوطة نسخة مصورة ععهد الخطوطات العربية بالقاهرة وأصلها محفوظ .عكتبة (أمانة) 
تحب رقم ۰۱۲۷6 


Fry‏ : والا 


وهل هو من علمه فى ظل ظليل . ولقظة هل هنا cas‏ الإثبات › 
E‏ أ_ ی 


الخلق؛ وغذا كان de‏ لی je‏ هذا آشار » بقوله( : 
تسرت فى ذری بظل str‏ 
ae 2 2 7‏ مويه سا A‏ 5 
فعيبى تسری ذهسری ولیس Olt‏ 
َو MES‏ الم Catal‏ ما درت 


¿E on O تشر‎ (ve) no's Ones 
[الطويل]‎ 
فمن هو بهذه الصفة على التحقيق : هو فى خير مستقر(۱۳) وأحسسن‎ 


(ا) اء هه ط : فى . والتصويب من (ف) 
(۲) ه : التتزیل . 

(۳) ه : ظلیل . 

(4) أ : قى قرله » ط : رضی الله عنه. 
)0( ط : جتابه . 

fay‏ ط : ترانی. 

(۷) ه : سال . 

(A)‏ ط : ما درت.- 

. ط : وآین‎ (a) 

. مدمعی ء ط ؛ مكاتى‎ Phe) 
. مادرين‎ : be م تدری‎ : ۱ 
b-= (1) 

(۱۳) أ : مستقراً. 


۱۳ 


مقيل. GY‏ یتدم بتجليات ربه بين الصورة ly‏ والمعنى» فلا يخرج عنها 
بوجو من cope gl‏ بل يجدها فى كل حال من الغيية والحضورء والنزول 
رالصعودء والعروج وافبوط ؛ على اعتلاف الظهور » فأمره نورٌ على تور . 
ولا فرغ الشيخ”" من تعريف حال من له الجمع» رحع" إلى تعريف حال 
من له الفرّق» ليميّر بينهما. فقال il:‏ بالخاء العجمة ؛ يعنى: يخلى 
الحق عن صفة التشبيه » فیعطله" . والشیل*؟ N‏ بالحاء الهملت العنی: 
أنه یلیس GU‏ حلية غيره» قيقصره على صورة الق . والسذى بينهما ET‏ 
ولا بحل“ . يعنى : والعارف الذى بين التشبيه والتنزيه » لا يخلى الق عما 
هو OS‏ » ولا Pad‏ بصورة غيره . بل یقول : هو عین ما بطن وظهر 
ya‏ واستاز. یعنی") : إن العارف بوصفه ‏ یصف( ٩‏ البطون والطهور؛ 


Sm) 

(۳) العبارة ساقطة من . 

(”) ینتهی الفرقون فى التنزيه العقلى إلى نوع من تعطيل قدرة الله حين يسلبون الصفات عن 
الذات الإلمية » ويظهر هذا الوقف فى تاريخ القلسفة القديمةء عند أفلوطين .. كما يظهر فى 
التاریخ ¿A‏ عبد المعتزلة وبعضص J‏ الكلامية. 

. أ : والعطل‎ )٤( 

(۰) ف : يحلى ويحلى . 

(<) - هب 1 : ويحلى. 

(Y)‏ : علیه. 

ad : TA)‏ | ط : يخليه. 

(6) أ : يريد . 


. یوصف‎ (de) 


ira o SN ie‏ الوبحودة" له الظهيون: 
ھی ای be SE‏ ما el‏ آی صار بدرا یالکمال ¿ge y JA y Shade»‏ ما 
cof jura!‏ استتر باللباسات"*) الخلقية . فهو » آی GLI‏ تعال . الشمس والقم 
أى العبد والرب . والعالم له أى لله تعالى . كالجسد للنفشس( ‏ و کالصورة 
للمعنی» فا ملق صورة اس » وق معنى الق" ؛ فلا حلو للمعنی عن 

الصورة » ولا للصورة عن العنی . 


[$ Aly Hi] 


و Lis‏ قال" : قما نم الا ar‏ . يعنى : ما ثم EA‏ 
OGL‏ » ولا ظهور GL‏ الا با ؛ فلا وجود ال لصررة الجمعية 
بینهما» Uy vi aye pe KR OY‏ لم يوحد فى الوجود خلق Dos‏ 
عن وجود الق » ولا حق حال“ عن وحود الخلق . قال : ما فى الكون 


)1( .. فصفة . 

(۲).. وصفة . 

. أ : التعيين والوحود‎ )١( 
بالأسباب‎ : act) 
.—h— (9) 
للحق.‎ : acy 

(۷) ه : رضى الله عنه . 
(A)‏ ه : آی فما. 

ath : ط‎ (4) 

¿A )۱۰( 

(۱۱) ط : | لله تعالى. 
ON‏ تاليا : 

. الخلق‎ : a )۱۳( 


3 


‚We (11) 


\\o 


o‏ . الصدع فى اللغةء هو الشق الفاصل بين ToS pr‏ المسدار .. استعاره(© 
هناء Pa yl‏ والمتوهمّة بين الق والحق. وتقديره : ما نم es A‏ بين الله 
وبين العالمء بل هو عين العالم والعالم عينه ! فإن ucla A‏ فإنما هو من 
حيث la‏ لا غير POY.‏ العام له » كهيكل الانسان() للعفس الناطقة. 

إن لم يكن الأمر كذلك . يعنى : إن لم تكن حقيقة الامر » على أنه 
عين of bal‏ وأن العام عينه . فما O‏ شئ هتالك» Las‏ شرح زائدٌ على العالم 
وحقيقته؛ فاترك ما تومّمته من أنه حارج عن حقيقة العا م » وآن وحوده OA‏ 
زائدٌ على الکون؛ واعلم أنه(" عيّنك وأنت عینه . 

Golly‏ موجودٌ . يعنى : ذات البارى تعالى » آحری*» العين موجودٌ فى 
جميع ما یتصوّره من صفتی الق والخأق » فهو واحد العين فى كثرة تعداداتن“ 


ve 


الأين ‏ . لا بل وجود . نفى الكثرة » لأنه عين الوحودد الطلقء فلا As‏ 


)١(‏ ه : وهو استعارة ‏ عط : واستعماطا. 
 )۲(‏ : للبينونة : 
(۲) أ : فأن. 

(*) یقصد ؛ املسم الانسانی. 
(4) .. یکن. 

(ه) - ط . 

boy‏ : لیس أمر. 

. انك‎ : a (Y) 

(۸) ط : واحد . 

. هھ : تعداد‎ (A) 

(1)۱۰: العين . 


. تعداد‎ : a )۱۱( 


فى الوجود . ومن هنا BS‏ فقال وجود و لم يقل الوجود لكون الكثرة عين 
الواحدية » Bee‏ لأنه عين التباين والتطایق . 

والحكم . يعنى” : آثار الصفات الإلمية فى Mod gi‏ المخلوقة . 
مشهودٌ لا بل شهود؛ يعنى : آنها مرئية وهی عين الرؤيا التى PLS‏ بهاء فهى 
المشهود والشاهد والشهود. El que ple‏ . أى ؛ بالربوبية وحدت 
العبودية» وبالعبودية my‏ الربوبية» فلا Palo Y ‚as‏ إلا بالأرى- 
كالمعلومية؛ Ey‏ بها إلا AU‏ » ولا تحقق للعالية إلا بالمعلومية .. AS)‏ 
ا ال 9 all‏ 
بتعقلهما. IIS‏ واحدٍ من العلم والعالم والمعلوم نسبة ؛ فما وُحدت Y‏ 
dl‏ 


ولولا السبیب, ما ظهر iS‏ المسبب جوز" أن يكون بالقتح 
والكسر؛ فان LB‏ بالكسر » كان اسم القاعل" » وتقديره : لولا الله الذى 
أوجد الأسباب( » لما ظهر حكمها . وان قلنا إنه بالنصب e‏ كان اسم 
المفعول» Zul: a‏ الذى هو مفعول السببء أعطى السيب > 
السيبية. فكما أن القلم ء الذى هو سبب الكتابة » علة لوحود المكتوب ؛ 


(۱) ه : هی ء ط :هتا . 
)1( ه : الصفات . 

(۳) 3 : براها . 

)€( احذهما . 

)0( العبارة ساقطة من ط. 
CY‏ ط : جوز فيه . 
 )۷(‏ : فاعل . 

! ط : الأشیاب‎ (A) 


كذلك الکتوب علة لنسية السببية إلى الكتابة » كما أن كلا منهما علة لنسبة 
السببية إلى الكاتب. وكذلك الكاتبء علة لنسبة السيبية إلى القلمء کنسبة 
السببية إلى الکتوب Oc itt dla és‏ هو فاعل ‘ er‏ الذى هو 
مفعول؛ ظهر حكم السيب عنهما . فكان هذا به فاعلاًء Daly‏ هذا به 
كمثله O‏ زال الظلٌ والفی » والظلٌ gal‏ 3 بالنص(۲ . فعليك 
ar,‏ 

اعلم Gall‏ الله ly‏ رضى الله عنه - ذكر فى غير 
موضع من مؤلفاتهء أن الكاف فى لیس كمثله شئ» يحتمل أن تكون زائدة » 
فیکون العنی : لیس مثل الحق شیم » لأنه عين الوحود کله فلا مثل للوحود.. 
لأنه لو كان للوجود مثل لصم أن یطلق عليه اسم" الوحود . فالواحد آمر 
واحد» لا ju‏ له على الحقيقة. 


رجتمل أن تكون الكاف تشبيهية » فيكون Pelis‏ ليس كالإنسان » 


Andy: 0) 

)1( - ه. 

wad - (Y) 

() سورة الشورى › آية .١١‏ 

(4) ف : زل . 

(**) اشارة إلى قوله تعال #ألم تر إلى ربك كيف مد الظل .. » الفی‌قان |4۵ . 
)0( ف : البحث والفحص. 

. ط : فى هذا‎ cy 

(Y)‏ - ط. 


. ه : العنی‎ (A) 


۲۱۸ 


الذى هو Mee‏ الحقّ » شیم POY.‏ الإنسان نسخة لس والخلق ء وا له تعال 
eier‏ 
Ran,‏ ينعت به الخلّق . فهو المثل الذى لامثل له » وهذا معنى لیس 
كمثله hid‏ . 


فان غلب عليك شهو3 الأحدية المتزّهة عن الکثرة انعدم وحود الخلق 
عندك» وزال الطل والفی . لان العالم Yb‏ اللهء فیزول ؛ لأنك لم تشهد شیف 
سوی الوحدة احضتة» فلا طهور للظل» لأن aN‏ يحتاج إلى نور مفيض “ 
وظلام قایل للصورة التوسطة بين التور وبين احل » وبظهور الوحدق ینعدم 
ذلك؛ فلا كثرة بوحه من الوحوه ‏ لقولنا إن الوجود شیم واحدٌ فى کل 
موحود فلا تعدّد للوحود » وإذن” فلا تعدّد للموحودات. OY‏ الوحود على 
الحقيقةء هو عين الوحودات؛ فظهرت الواحدية » وبظهورها Pe‏ الكثرة» 
Jip‏ الظل والقیم المعبر OU ace‏ سوی الله .. 


on 5 A be. 2‏ 
والسوی موجحوت والظل ممدود. فعليك بالفحص والیحت() aeons‏ 


Via )۱( 

(۲) + ط . 

© -آء ط : غلبتگ . 

. للفیض‎ : b (4) 

ری مب ط : وإذا ۔ 

() أ : بطته . 

EN به عما ! ويبدو أنه من سهو المؤلف لا‎ (Y) 

(*) يلاحظ هنا أن الحيلى عاد لكلمتى الفحص والبحث الواردتين فى معن الفتوحات المكية » ولم 
تذكرهما معا نسخ الشرح فى الفقرة السابقة . 

(۸) ط : تمع . 


فى الحقيقة بين OU a‏ بأن الأمر «9ليس كمثله شى وبين I‏ هو السميع 
or y ha‏ تجمع بين التنزيه والتشبيه . فعليك بالکشف عن هذه 
OSI‏ لتجدها إن شاء الله تعالى .. وقد شرحنا لك فى هذه التبذة » جميع 
ما فى الياب الثالث من كتاب القتوحات . والله الوفق » لا رب غيره . 


رد ]۰ ط : القولین . 

(*) سورة الشوری › آية ۰۱۱ 

(5*) سورة يوسف » آية ۳۶ .. سورة قصلت » ۳۰.. سورة الدتحان ‏ . 

5** أ : النكرة » ه : النکنته ! والنکته : الدقیق العتی من القول ؛ ونکت : آشار (انظر : لسان 
العرب. مادة (ES‏ 


Y. 


الباب الرابع 


Y! الظاهر ا لمشهودة,‎ ia La 


4 28 ت و 
غين الظاهر فیهاء ay‏ ا لله . 


۲1 


To: www.al-mostafa.com 


[خلق العالم] 


قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك الدع و ی ا تسد ذا 
لباب( . سر Dent‏ اللطيف » وما جاء فيه من التعريف . يريد" : سیر 
بداء العالم ... واللطيف صفة سير البداء*؟ » والضمير راجح إلى السر. 

وسوف آنيهك على مقدمة ‏ تعرف بها N ins‏ مایرد فى هذه 
النبذة » التى جمعت”“ جميع ما فى الباب الرابع من کتاب ASM Oe gill‏ 
وذلك : ان الله تعالى لا آحب فى شأن ذاته البطونی » أن یظهر فى Ona gS‏ 
ما awards‏ شأن ذاته الظهورى” من اللهور على حکم شوونه الذاتیة. فتشكل 
وتصوّر بأشكال العام وصوره وتسبه وإضافاته وأحكامه جیعا؛ By pe‏ ومعنى › 
بطوناً وظهورا e‏ فناء eli y‏ عینا وحکماً » وجوداً وشهردا. فمثله تعال فى 


هذا العتی > لله المثل الأعلى DE‏ كمل التفس التاطقة فى هیکل الإنسان ع 


(۱) ه : من الفتون والعلوم . 

(۲) ۰ ه : اليدو bf‏ : البداء ‏ 

وم - 1 ط : يريد بذا . 

(5) أ : التداء ع ه : الینو . 

A - (9) 

)1( ه :جعت فیها. 

. من الفتوحات‎ :  )۷( 

(”) يعتمد الجيلى هنا على الحديث القدسی SES‏ محفياً » فاردت أن أعرف. فخلقت 
الخلق» فبه عرفونى .. وهو حديث مطعونٌ فى صحته. 

(۸) أ : الظهورية ء ه : الظهور . 

(**) سورة اللحل AT‏ 


۱۳۳ 


إذا حدّثت نفسها A‏ » فتكون هی لمتكلّمة والسامعة » وهی عين 
كلامها" ؛ لأنها تتصرّر لنفسها بصورة مفهوم ما تکلمت به .. فهى AN‏ 
Asa,‏ والسامع . وكذلك الحق تعالى » عينُ المسمّى بالق » وعين الخالق 
له" الستی بالحق . يبدو ان لأسمائه وصفاته » ترتييا تقتضيه کل صفق لما 
هى عليه فى شأنها . فلكل اسم مرتبة فى ظهور العام» فهو ناظرٌ إلى العالمء 
من حيث تلك الرتبة والمقتضى ء PONY‏ من جهة تلك الصفة. 
قنقول") -مثلاً- إن الصفة العلمية أول متوجهة SLAY‏ العام" e‏ وإن الصفة 
الإرادية أو متوجهة لتحصیص کل شئ على ماهو عليه من اليعة والترتيب» ورن 
الصفة القادرية أول Mage gee‏ لظهور العام فى الحس. لكن توجه كل صفة من 
هذه الثلاثة المذكورة » على ترتيب ذكرها ؛ فالعلم(؟ له التقدم» ثم الإرادة » ثم 
القدرة .. وعلى ذلك فقس واحكم » إلى أن تستوفى جميع الأسماء والصفات ؛ 
قان أحكامها المتعلقة Sel‏ وحوديةء يسمعها الكاشنف ويراها. فاعتبر ذلك 
حتى تستوفى مقتضياتهاء إلى أن يتم الأمر بظهور كل الراتب الكونية .. علوا 


(۱) أ : فى نفسها . 

.1- )۲( 

. الاله‎ : bay 

.1- (£) 

(o)‏ ط : الکونین. 

(0) أ : فتقول. 

(Y)‏ کلمات هذا الوضع ء مضطرية فى کل التسخ. 
(A)‏ ه : متوحه . 

piu : أ‎ (8) 


۱۲ 


ahs‏ هذه Mill‏ » تفهم جميع ما آراده الشيخ -رضى الله عنه- بقوله: 
إن العام علامة . يعنى أنه علامة على موحده تعالى» يُعرف هو -سبحانه - 
بالعا م وتحقيقه ؛ أن کل ary‏ من وجوه العالم aly‏ إلى صفةٍ من الصفات 
الإلهية. وتقدير ذلك : إن العام من حيث كونه a por ye‏ أثرٌ صفة اسمه 
الموحد؛ ومن Mu‏ كونه على aa‏ خصوصة ء أثر Mai‏ المريد ؛ ومن Es‏ 
کونه(" بارزا - من غير مادق ولا تعین - اثر aed‏ القادر ؛ رمن Dir‏ 
كونه مخلوقا » أثر امه الخالق؛ ومن حيث كونه مرزوقا ‏ أثر امه الرازق؛ ومن 
حيث كونه مرئيا » أثر امه البصير ؛ ومن حيث کونه مسموعاء آثر ar‏ 
السميع .. وقس على ذلك؛ فهذه الأسماء هى المظهرة Do‏ هذه UY‏ وان 
شعت قلت : هذه الآثار هی التى أظهرت هذه الاساء .. وعلى الحقيقة» هو 


فلهذا قال“ : BH‏ من فهو علامة على مَنْ . يعنى : إذا كان GA‏ 


(۱) - ه . 
(۲) -ط fe‏ موحود . 
م - اء ط. 


Tey‏ اسم. 

)0( الکلمة ساقطة من كافة التسخ ! 
cia (N)‏ معين ء ط : معتی . 
(Y)‏ - ط . 

رم : للأعيان. 

(9) ه : عز وجل . 

(۱ : بدو / هب ط :يداً. 


\Yo 


: العالم؟ بل هو فى نقسه » كما كان عليه . فإذن‎ Mets العالم» فمن أين‎ ins 
 دحاولا ليس هو علامةٌ على شئ » لأنه ما تم غیره() . فلا يقال إن الشی‎ 
TEL TI افيه شوم‎ EN a NS 
وإلى هذا المعنى» أشار بقوله:‎ OSH aa ظهرء ولا بطنء ولا استتر ؛ إذ‎ 
. ذاته » ليظهر غيره‎ Oi ja عينٌ , حتى يظهر کول .. يعنى : ما‎ paul ما‎ 

sS anier rs 
الموجودات» وعاين كثرة تنوعات تحلياته فى الأسماء والصفات؛ قال : رأينا‎ 
E ظاهرة‎ yes 
المظاهر الكونية . داگرة» فانید‎ e يحقائقها وآثارها . ورأينا ربوعاً. يعنى بذلك‎ 
لظهور الق تعالى . وقد كانت تلك المظاهر الكونية» التى يعبر عنها بالسوى‎ 
والعام. قبل ذلك. أى » قبل شهودنا فيها أحدية الق : عامرة لكوننا كنا‎ 
5 Ay وود فكانت من ها وجرد ونافية‎ ds 
؟‎ Palas فسألناها: ما وراءك يا‎ 


(۱) ] : بدو /هاءط: بدأ . 

(*) لایرمی الجيلى هنا إلى القول بن العالم بدأ مع الله فیکون بالتال قائلاً بقدم العالم .. وهی 
القضية التى كفر الإمام الغزالى القائلين بها | بل يقول الجيلى أن العام لا وحود له أصلاً » على 
لحقيقة .. ولسوف يؤكد الجيلى هذا المقصد فى بقية الشرح. والسمير فى غيره هناء يشير إلى 
الله تعال . 

Al”)‏ هنا بوضوح ‏ تلك النظرية القائلة بالوحدة الطلقة » وهی وحدة الذات الإهيةء 
حيث یتلاشی الخلق ولا يبقى فى وعی الصوفی الکامل » إلا الحق تعالى . 

(۲) : استتر. 

(۲) أ : واحدية أحدية. 


(۶) ف : باعصام I‏ 


۱۳۹ 


تكلم الشيخ عدى ola‏ حال الوجود . فكل من نظر بعين الیقین 
Yan‏ “لله ورء المو جودات ‏ من حيث استنادها a]‏ الاستناد الایجادی؛ وان 
شعت قلت: من حيث كونها مظاهرء وهو الظاهر . ولأحل ذلكء قال إن 
الحال أجابة؛ Ps‏ : ما يكون به الاعتصام . الاعتصام هر الاحتفاظ 
فلولا نظر الله فى العالم و a » o‏ العالم؛ فيا لله Latas‏ 


وحفظه. 


Lib,‏ قال : فقلت : ما ثم إلا الله وخبّله » وما لايسع VI‏ جهّله. 
يعنى: ما هذه المظاهر المشهودة9؟ » الا عين الظاهر قيهاء وهر الله . وحبله 
الذى به الاعتصام » هر صفاته الحاكمة يتنوع الموجحودات. فشبه الاعتصام 
بالحبل» للارتباط المعقول بين الأثر والمؤثر ؛ وعن ذلك کی بقوله ما لايسع 
آحدا جهله لظهرر آیاته فی مصنوعاته. 

فقال يعنى : لسان حال العام : لولا الكثائف يعنى : الحلوقات التى 
MULA‏ على صانعها » OY‏ الحجاب من طبعه أن يكون e LEM‏ الا لا 


)1( ه : بلسات. 

(۲) ه : رای . 

(۳) آ .هب ط : فقال 1 

)٤(‏ ط : فى وجوده. 

(ه) أ : أعصام عصمه . 

و آعم : احدا . 

(Y)‏ ه : الوجودة المشهودة. 
(۸) ه . فى حال . 

bos (1) 

(۱۰) العبارة التالية ساقطة من أ . 


\YY 


حجب . فلولا هده اجب الكثيفة : ما عُلمت اللطائف اراد باللطائف ؛ 
حقائق الأسماء والصفات . ولولا آثارها . الضمير راجح إلى اللطائف » يعنى 
ولولا آثار الأسماء والصفات . ما ظهر هنارها . أى منار الكثائف التى هى 
الخلوقات على DULY!‏ ؛ يعنى : لولا العام » ما عرفت أسماء الیو( وصفاته؛ 
ولولا clef‏ الله وصفاته » لا ظهر العا م . 

فمن HE MLS‏ » انهد" مار . یعنی : فكل مظهر سكنت ناره 
- لبطون تحلى الاسم الحاكم عليه - انهدم Vs‏ الس ء فصار“ 
له حضرة القّدْسء على ما كان عليه ؛ لأنه كات نم قبل ظهوره » وصار إليه 
ا se ne‏ 
عتها. 

وما ینم به إلا اس . يعنى : وما ينم بوجود الموحودات» إلا مراب 
الحس. لولا الس . أىء العام المحسوس الدال على الله. le gel‏ 
برؤية أثر الأسماء الإهية» والصفات" الكمالية » فلولا ذلك. ما عرف للطيف 


we اللطيف هو الله وتقديره : لولا الوجودات » لما عرف‎ ee 


)28 : تعالى . 

(۲) ط : حيث . 

. انهدم‎ : bel / انهدت‎ : Ten) 
ط : جداره.‎ (8) 

. قنا‎ : to) 

-A- CV) 

(۷) 1 : شهود . 

ca)‏ : الوجد 

)9( - هب 


۱۳۸ 


سیحانه("* وتعالى. 
[النفس الإنسانية] 


ولا فرغ الشيخ سرضی الله عده- من الکلام على العام عمرماً » (palate‏ 
بذكر الإنسان . فقال : pd‏ عمياءً . یعتی( عن شهرد كمال الله تعالى. 
N Al‏ الفرط . حيث يقول الله تال Ap‏ أقرب إليه مسن حبل 
الوريد“ لأنه سبحانه") عینْ النفس» فجهلت النفس حقيقتها من أحل ذلك 
القرب» ومن أحل ما تشهده الحواس“ من كثائف اجب وظاهر الأمر. 
قصارت النقس براسطة هذين الأمرين » حاعلة با لله A‏ 


وهی > يعنى النفس : الصماء عن إدراك Oat qu gl‏ . أراد بالوسواس 
jbl‏ الاطية التی ترد على النفوس بالفطرة" . وإغا صّمّت آذان التفوس عن 
إدراك هذه الخواطر » Maul OY‏ حاكمة على النفس بالعقل! ؟ والقتضیات 
البشرية» فامتنعت عن ”ماع ما يرد من الحق لأجل ذلك. وهی Mea‏ فلا 


A (1) 

(۲) العبارة التالية ساقطة من ه . 

(۳) ه : عن be‏ المقرب . 

()سورة ق » آية NV‏ 

bet)‏ : وتعایل. 

go)‏ أ : يشهدى ه : يشهد ‏ ط : يشهد الخواص. 
)1( ه : الوساوس ‏ ط : احسوسات. 

(V)‏ العبارة ساقطة من ه. 

. السعادة‎ : (A) 

(*”) العقل هنا إشارةٌ إلى القياس الظاهرى والاستدلال الحسى. 
رف أ : الرضاء ‏ ط : اللترصاء. 


۱۳۹ 


2 0 


تفصح . يعنى: إن النفس صارت خرساء بالطبع الحيوانى » فلا تقصح عن سر 
من الأسرار الالية المودعة فيها » لكونها بشرية بحکم الطبع فى Da‏ اسم 
و حصره. 

as‏ . يعنى النفس : العجماء . إغا اعتجمت(؟ النفس بفراقها“ ما 
فى © قابلیتها من الکمالات؛ y‏ فارقته لعدم اشتغاطا به» بسیب ما Mad‏ 
عنه من الأمور a‏ . فلا تعقل النفس ما هی حاوية له من الكمالات 
الإلمية" فتوضح وتخير عنه. 

ولولا اشتغاها عن المعنى EL‏ » لظهر بالفعل ماهو bls‏ فيها 
بالقوة”> من أوصاف الكمال ونعوت SI‏ والجمال. وإلى ذلك أشار بهنه 
الأبيات : 

Ad الخيلاف‎ ae Lag سَرَى‎ 

[الكامل ] 
اللظيف الأرل هو التفس » واللطیف الثاني هو ذات وايحب O oe il‏ 


(۱) ] : وفی هذا . 

(۲) الکلمة غير موجودة فى الفتوحات [ 
(Y)‏ ط : اعحمت. 

)1( : لفراقها » ط : لفراقتها. 
pricey‏ . 

)1( مب do‏ : ماحنها. 

(۷) أ : الکمال الإفى. 

رم ا : بالظن ۔ 

(5) راحع معتى القوة والقعل فيما سبق . 


1 وهذه التسمية متداولة بين الفلاسفة‎ .. Mts الوجود هو الله‎ wel) 


۱۳۰ 


يعنى : إن التفس على الحقيقةء مخلوقة من تور ذات الواحب یذاته() ؛ 
وطذا وحدت فيها من الكمالات" » جميع ما وصقت الق به- وقد يينا كيفية 
مضاهاتها للحق والخلق على التفصيل » فى كتابنا الموسوم يانسان Ds‏ 
الوجودء ووجود عين الإنسان الموجود فمن شاء أن يعلم ذلكء فلیط‌الع 
فيه- وحوت من النقائص جميع ما فی“ الوجود؛ فجمعت من كلا وصفی(* 
الحق والخلق؛ ما استوعب الأمر على ما هو عليه. وهذا قال قتامسيه ON‏ 
تعالى جامغ PUES‏ » فحصلت الناسية بين النفس - التی هی روح العام 
الانساتی - وبين الق الذى هو روح العام. 


وأما قوله بدا له منه MEA‏ فهو إشارة إلى ما يقع للنفس من Sa‏ 
وال رکوت إلى القتضیات الأرضية التی لأحلها يكون العتاب“ ۰ وإليه الإشارة“ 
بقوله فعاتبه .. ثم قال : 


BMD‏ قَدَعَاهُ للقاضى العَلِيم وَطَالَية 


(۱) ه : واحب الوجود . 

(vy‏ أ : الکمال. 

. A (Y) 

(*) إنسات عين الجود ووجود عين الإدسان الوجود : هو کتاب مقو من کتب ابلیلی » وقد 
عرضنا للفكرة التى يشير إليها هنا ء فى يثنا : الفکر الصوفی عند عبد الکریم الجيلى (رابسع 
صفحات (Ao : OF‏ . 

. ما آمکن‎ Pty 

)0( ه : کل وصف ۔ 

„A: ط‎ (1) 

(/) أ : المثلاقة , ط BW:‏ فعانبه, 

. العذاب‎ .. (A) 


(۹) هھ : آشار . 


۱۳۱ 


يعنى : واقتضى الحال ad ye of‏ على النفس حقرق كثيرة clade gh‏ إذ 
للصانع > على مصنوعه لاینکره العقل طبع" » والقاضی هو العقل » فعيّر 
عن إرجاع الحق للنفس إلى العقل - لتعرفه النقس - بقوله فدعاه للقاضى 
العليم فطالبه » بأداء حق الصانع عليه. وتعّت القاضى - geal‏ به عن العقل- 
أنه OY le‏ العقل من طبعه درك الأمور كلهاء لما أودع الله فيه من مكنون 
علمه» كما سبق Ms. Vals‏ رجعت النفس إلى مقتضى ¡TE‏ 
بحكم العقلء أن نزوشا(" إلى مقتضى حكم الجسم JUG‏ عليهاء ead‏ عن هذا 
المعنى Ueli‏ . يعنى : نادى العقل على النفس Lig‏ 
التجریس» التعريز على سبيل الإهانة تهكماً“ إذ العقل يقضى" أن يكرن : 
هذا جزاء E a‏ هذا إلى النزول 
والإنحصار al, Full,‏ والإحتباس A‏ سجن الطبع » فذلك حزاء 
كل نفس اشتغلت بالظاهر عن حكم الباطن ؛ لأنها تألفه وتنسى ذلك المعنى 


(*) یتصد . العقل ab‏ على عدم إنكار حق الصانم. 

. أ : علمه‎ )١( 

. فعتدآن‎ 2. (Y) 

. ردها‎ : a )۲( 

: فى الفتوحات » ورد البيت على النحر التال‎ CO) 

تادى عليه جرسا هذا جزاء من عامل انس البعید و صاحبه 
والهمزة فى US‏ (حزاء) زائدة e‏ وتستقيم الوزن العروضى جذفها . 

(۶) ط : تحکما. 

)0( ه : یعتضی. 

(5) ط : ایس . 

. ط : القید‎ (Y) 


. ه : الاحساس‎ (A) 


۱۳۲ 


elo بحقائق الکمال إلا فعلها .. فاذن نزوها‎ Vd فما أنزها عن‎ ah 


ما صتعت. 


وعن ul‏ ومقتضياته » عبر بابلنس البعید . فنزول النفس إلى العجز 
لأمرين .. آحدهما ‏ العمل.عقتضی الجسم" ؛ والثانى » مصاحبة ابلسم( . 
فالأول عارضٌ » والثانى BY‏ . فيتبغى أن يسعى المرء أولاً فى زوال حكم 
العارضء حتى إذا Lil‏ عن Pd‏ » حصل له اللازم أيضا.. فیعلص إلى 
الكمال الطلق من كل وحه. 
وعن الرحوع عن المقتضيات البشرية » عبر بقوله : 
ليوب a‏ سمح pnb BN‏ 
hig iz‏ أنه إن o‏ 
tl‏ الازسَال" فيه وكاتبة 


MSU‏ فى ليتوب للتعليل » یعتی : إغا نادى العقل je‏ للنفس ؛ 


(۱) .. التحقیق - 

(Y)‏ ه : للعجز 

(۳) ] : ابلنس . 

(4) ه ‏ ط : مصاحیته الجسم . 
)0( عه 

(5) ] : ماع / هه ط : یسمع . 
(۷) ط : الاستزسال . 

. اللازم‎ : T Ay 


۱۳۳ 


لتحصل منها التوبة » وهی( الرجوع عن حكم الجسم Dalai y‏ » إلى الحق؛ 
فتلزم مشاهدته منها فيها - ولتعلم النفسء عا أوضحه العقلء آنها Of‏ جات( 
ابلسم -المعبّر عنه بابلنس البعيد“ - فتركت العمل عقتضاه » وخالفت 
أحكامه ؛ ظفرت یداها بالصفات الاطية » الى هى قوة(" التفس وقابلیتها 
فتستعمل الاسترسال فى ذلك gasta les sen,‏ الحقيقية ؛ لأنها عین 
لمر عنه بالذات الاطية » My‏ النفس أشار بقوله : هو اللطيف فى ae‏ 
الحسنى » وبها A‏ يعنى : إن التقس العیر عنها 
بالذات» ظاهرةٌ فى الأسماء الحستى والصفات HUN‏ ظهرت" ‏ بواسطتها 
الوحودات ؛ فالضمیر( فى قوله بها راجح إلى الأسماء الحسنى . وقد شرحنا 
لك فى أول هذه النبذة » عن كيفية كونها توسّطت فى إيجاد هذا العام . 

وعيّر عن ذلك بقوله : لما Oya E‏ الأول بالجيم » والثانى با لحاء 
المهملة . يعنى : لما حصلت الحاورة بين الأسماء الإلحية والصفات الربانيةء لأنها 


ز۱) آ : وهو . 

(۲) ه : ومقتضیاته . 

)1( ط : حایتت . 

(5) أ : بالذات الاطيت ط : باطبس Aal‏ 
(*) القوة هنا تعنى : استعداد النفس . 
co)‏ 1 : فسهل. 

(3) أ : لشهودهاء ه : شهودها . 
(۷) ه : الحقائق . 

رم ط : وال ذلك أى. 

. ه : الأصفى‎ (a) 

رد۰ 1 : ظهر . 

(۱۱) ه : والضمير . 


۱۳ 


كانت فى محل واحدٍ فحاطبت" بعضها Mans‏ بعکم المقتضى ؛ وعن ذلك 
عبر بقوله تحاورت”" . وقد قلنا لك إنها Oe db‏ ظهور آثارهاء وإن الكلام 
- 5 

على الخال . وذلك واقع By ye‏ فى الآزال » az le‏ 

وعن Val)‏ حاها الطالب عقتضی آثارها » ze‏ بقوله : ولا تکاثرت» 
تسامرت. Pl‏ أنفسها على حقائق , ماها من( طرائق . يعنى : رأت 
Pee‏ والصفات أنفسها على حقائق مختلفة » OU‏ الحقائق ظهورٌ فى 
الوجود. فکان الأمر : سماؤها LAL‏ من فروج . كنى عنها بالسماء ؛ OV‏ 
السماء OU‏ العلو على الأرض » كما أن Feb‏ له العلو على ZIEL‏ فيه؛ وانی 
بقوله ما ها فروج عن عدم طهور مؤثراتها فى ذلك الموطنء فاقتضاه حاطا؛ 
وعن ذلك ze‏ بقوله : فطلیت() أرضا تنبت فيها من كل زوج بهیج . 


)1( ه : فحاطيتا . 

. عه : يبعض‎ (Y) 

(۲) هء ط : بحاورت . 

)£( : طلیت متها. 

ره) كلمات هذا الموضع مضطربة وغير مفهومة فى كافة النسخ . 

. لسانها‎ Fry 

(۷) هم : ظهرت . 

. ف‎ - (A) 

«gett a )٩( 

. فتلك‎ be (hey 

(۱۱) ] : له. 

(*) لم یشرح الجيلى هناء عبارةٌ وردت فى الفتوحات » تقول ومع هذا فلها نزول وعروج ورعا 
كانت كلمة عروج هی التی حعلت الجيلى ینصرف عن شرح هذه العبارة » لأنه هنا یتعرض 
Ge‏ الأسماء والصفات وليس لعروجها . 

cea 


۱۳۰ 


يعنى : طلبت الأماء و الصفات SLs of Leer GAY‏ 
تظهر فيه آثارها . وعن ذلك عبر بقرله تنبت فيها من كل زوج بهيسج يعنى: 
فاشتاقت أن pls‏ هذه الأسماء والصفات ‏ كل معنى لطیف من O u‏ 
آثارها » فى الو جودات . 
فقالت . أى لسان حال الأسماء والصفات» عند اقتضاء الظهور: 
الفعاح فى اللکاح. یعنی : فتح باب الایجاد» بظهرر الكون فى تتاکح le‏ 
all gost‏ بعضها فى بعض ‏ لظهور"" هذا العام فعيّر عن دخول حکم الأسماء 
Y‏ من BW‏ لیصح النکاح العنوی. ولأجل ذلك بى عليه النكاح 
a ax‏ 
وشاهدی"؟) Sule‏ لهذا القضاء الفصل. فالثلاثة ch‏ المشروطة فى 
نكاح الأسماء الإلحية » هم : الاسم الذاتى » وهو الله. والاسم الرهن لأنه 


. ط ه : العانی‎ + )١( 

(۲) - ط . 

)1( العبارة ساقطة من ها . 

)"( یقع يعض الباحثين فى خطأ فاحش e‏ حين یفهمون مصطلح التکاح بحسب المعنى اخسی 
للكلمة. فترى منهم مَنْ یقول إن القطب الصوقی يحب النساء | لأنهم قرأوا فى الفتوحات أن 
القطب كثير التكاح والحقيقة » فالراد هنا هو : كثرة تصرف القطب فى الوحود .عقتضی 
الأمر الإيجادى ؛ كن. 

(”*) يقصد عقد الرواج المعروف ء الذی لايصح إلا بولى أمر العروس وشاهدين. 

cl )٤(‏ ه شاهد ء ط : شاهدان. 


)0( ط : التصورة . 


۱۳۹ 


Veo y‏ أسعاءه aio y‏ فیط )© آثارها d‏ والاسم الرحيم » لأنه به ترحم 
aa ۲‏ 5 8 
الوحودات.. هذا تکاح آقدسی» ونم نكاح قدسی ! 


والثلاث الشروطة فى الأسماء » لنکاسها الثانى وتداخل بعضها فى بعض 
لظهرر العامم كله - آعلاه وأسفله » آوله وآخره - هو : العلسم والارادة 
والقدرة”” . فالعلم هو محل ظهور العلومات Mala y e‏ وحود الأسماء 
والصفات. والإرادة هى المخصصة لكل موحودٍ » على حكم ما يقتضيه حال 
الكمال. والقدرة هی البرزة له من" العلم إلى العين2 .. فهذه شروط ae‏ 
التكاح المعنوى الأسمائى الأزلى الأبدى . 

فالنكاح الأول » لتعلق الأسماء والصفات بحقائقهاء ولكمال ظهررها. 
والنكاح الثاتی » لظهور الوحودات وتحقيق بروزها » ليتم به مقتضى الكمال.. 
فافهم . 


ولا كانت الكلمة الإلميةء التى هى جلى العلم والإرادة والقدرف ¡Day‏ 


(1)1: به ترحم آسماژه. 

(۲) ا : فیظهر . 

)1( ه : القدرة والارادة. 

)1( : ومنصيه. 

. 98:10) 

(*) يكاد الجيلى ee‏ العلمى هو وحود 
بالقوةء أما العينى فهو وجود بالقعل .. لكن هذا لايصح إلا بالنظر إلى الكون الحسى لتعقّل 
مراتب الإيجاد » أما على الإطلاق ؛ فالأعيانٌ ثابتة فى العلم» بقطع النظر عما هو کائن فى 
الكون الادی. 

)1( ه : صحة شروط. 


(Y)‏ ه : وهی کلمة. 


۱۳۷ 


كن .. متعلقة all‏ » لشمول معانى الكمال له تعالى » لقوله عر وحل : 
LER‏ قولنا"" لشی إذا أردناه أن نقول له كن فيكون#”' فالشيئع هو معلومٌ 
بالصقة العلمية» OM y‏ بالصفة الإرادية. وكلمة كنْ هى المتعلقة بعين ذلك 
المعلوم فى العلم» وصفة القدرة هى المعترجة له من العلم إلى العين. عبر عن 
ذلك بقوله : فقال العليم » یعنی(* الصفة العلمية أعطت أنه : لايد مسن LAS‏ 
كن» لظهور هذه الأعيان الثابتة فى العلسم من لها إلى العا[ 
العینی . 

[آسرار البسملة] 

وعن كلمة ك عيّر بقوله : بسم الله الرهن الرحیم . ومن تم قال 
بعض العارفين : بسم( ۱۲ لله ال رمن الرحیم من العارف » ککن من | له( .. 
وسوف يذكره الشیخ!" فیما يلى فى هذا الفصل - إن شاء الله تعالی- ولولا 
أن الكلام يأتى على بسم / لله ال رمن الرحيم فى أثناء هذا MU‏ لتحدّثتنا 


.2-0) 
AAC 


4۰ آية‎ el) 

)1( هاء ط : مرادنا. 

)£( العيارة ساقطة من ه. 

)9( ط : العلم. 

(7) العبارة ساقطة من ه. 

() فى مقالة رمزية للإمام عبد القادر A‏ هجرية» يقول : يسم الله من 
العارف بمسزلة كن هن الله .. (انظر : ديوان عبد القادر ابلیلانی ؛ بتحقيقنا ؛ مقالة الاسم 
الأعظم) . 

(۷) ط : رضى الله عنه ‏ 

. الكتاب‎ : a (A) 


۱۳۸ 


. حسيما أراده الشيخ رضى الله عنه‎ » la 


a é 
يا ول( . الشاهدان والولى. لما كان الاسم الله والاسم‎ Mi 
الرحمنء والاسم الرحيم؛ مرحودا فى البسملة . أشار الشيخ رضى الله عنه إلى‎ 
والشاهدان‎ ch ذلك حسيما ذكرنا ذلك آنفاً . فجعل الرلى هو الاسم“‎ 
على التمط السابق . ففى بسم ا لله الو حمسن الرحيم‎ um My هما" ال رحمن‎ 
CG سر التكاحين”" المعقودين لظهور حقائق الحق وحقائق( الخلق‎ 
ترش إن شاء الله تعالى.‎ 


[تركيب الوجودات] 


قال الشيخ رضى الله عنه : فهذا . يعنى ما US‏ عنه من لسان حال 
الكمال IN?‏ : كان PIERA‏ أراد بالأدلة ؛ 


الصنوعات وبروزها؟ . یعنی : بذلك(۳؟ المعقول آنفا » كان سيب تركيب 


(۱) ] : عليه هنا. 

Ala : a )۲( 

(۲) ف : ted‏ الرل . 

رء) -ط . 

ری :هو . 

() هاء ط : الرهن الرحیم. 
lv)‏ : سر حين . 

. b+ (A) 
ه : ما عيرناه.‎ (9) 
من.‎ :]۰( 

(۱۱) - ط . 

.]- ۲ 

(۳ أ : be SUIS‏ فنلك. 


۱۳۹ 


Än- a 5 3 (mM. 5‏ | 
المصنوعات وبروزها على لسان”'! العموم. وأما على jo pl‏ فالادلة هى 
الأسماء old,‏ الإطية؛ لما AMO Moles!‏ » من حيث ماهو الأمر 
عليه SS‏ ن ذات واحب gor‏ 03 متعوتا بنعوت الكمال SLA, AH,‏ 


ف Os‏ کل (*) اسم علما » على صفة متصمته؛ وت OS‏ کل صفة 
ha‏ على Mole‏ .. تقال Pfr‏ هر لله الأسماء الستی GO‏ لأن الشئ 
فى نقسه لاجتاج إلى اسم عير به نفسه لنفسه. هذا إذا كان ثم موجودٌ el‏ ‘ 
نكيف إذا لم يكن نم غيره ؟ ONE‏ .. 


ذهیوا إلى أن ee‏ الصقات عندهم $ ah‏ 


Top العبارة ساقطة‎ )١( 

(۲) أ : اقتضاها. 

(۲) ه : ف رکوب . 

.I-9 

(5) العيارة ساقطة br‏ 

(1) ط : فقيل - 

۱۸۰ سورة الأعراف  آية‎ O) 

C7)‏ وفقا نظرية الجيلى -واين عربی - فإنه لاموجود على ra‏ إلا الله .. وأما ما تراه من 
حولتاء فهو وحودٌ بمازی ملحق برحود الل وهو ما يسميه الميلى : العارية الوحودية (راجع 
جثنا: عبد الكريم الخيلى فيلسوف الصوفية ص .)١ ٤١‏ 
ويريد الجيلى هنا أن يقول : إنه لا كان الله هو اللوحود فقع ولا کانت الأسماء Lado‏ على 
alla .. cola yor gli‏ الأمعاء كلها ! لکته هتا لم يفرق بين مطلق الأسماءء وین الأسماء الحستى 
A‏ لله بالاتقاق. 

a)‏ واحدة من كيريات القرق الإسلامية ء ناقشت قضايا العقيدة وعلم الكلام بسوع 
من Jal‏ واححج العقلية وانتهت إلى بعض LB‏ منها نظرية العلاقة بين الذات 
والصفات .. انظر ما يأتى ‏ 


۱:۰ 


فقالوا بأن جميع الأسماء والصفات الإلمية Ple‏ . وفاتهم نصق المعرفة با لله 
كما فات من قال بأنها(؟ قدعة على الاطلاق ‏ لدم( الذات .. ولم يجمع بين 
الحكمين» إلا عارفٌ با لله. ولا یکرن ذلكء إلا لمن أشهده الله حقائق الاشیای 
فعرفهاء» وعرف Lg di‏ - على ماهى عليه جملة وتفصيلا - قعرف كيف 
فيعرف بأنه - أى الاسم والصفة - مُحدّت . ولم يقف على gory‏ دون آحر» 
OY‏ الق هو الجمعية. 


وبعد هذا > عرضت al MÍ‏ يعنى عرضت على العقول Sal‏ 2 
يعطى بعضها الاشتباه باق clad‏ أهل تلك العقول عن الطريق الاشی الذی 
هو له تعالى. على أن الطريق المضلّة » أيضاً » له ey‏ .. لكن هذه على 


(*) فى العلاقة بين الذات والصفات » ذهب بعض العترلة إلى القول Obs‏ الذات الاطية قلیعته 
وصفاتها حادثة ؛ لأنهم آرادوا إثيات قديم واحد فقط. ويعضهم قرر أن الصفات عين الذات 
فهى يذلك ليست حارحة عنها أصلاً » ويُعرف قوم هناء بنظرية الهو هو .. فا لله عليمٌ بعلم 
هو هوء وقادر بقدرةٍ هی هو .. وهكنا . 

(0)ه : آنها . 

(Y)‏ ه : لتقدم. 

5 + ط . 

- ط : تعایل‎ (t) 

lo)‏ النسية » ط : الشيهة. 

CY‏ يقول hdl‏ فى کتابه رالانسان الکامل ۱/ )٠٤‏ إن الله تعالى : یعجلی alte‏ كما 
يحجلى باسه افادی . وهو ینطلق هنا من اعتبار لتجلیات الأسماء الإلمية كلها فى الوحود .. 
A EN a E‏ تللق ee‏ 


الرحود. 


العموم وبحکم الوسائط البعيدة » وتلك على النصوص وبالوسائط القريبة . 
وقد شرحنا لك فى هذه النبذة جميع ما Most‏ الشيخ رضى الله care‏ ونبّه عليه 
فى الياب al JI‏ من AT‏ الفتوحات. 


. الموفق‎ at, 


E E‏ بيجي ب سبح 


Aia) 


الاب الخامس 


| بها‎ is يوذ إل قا‎ E35 BS 


]2+ کسن] 

قال الشيخ رضى الله Das‏ “ : ومن ذلك . أى» ومن O a‏ ما تضمنه 
هذا الباب من فنون العلم الشار إليه LET‏ : میور كن والبَسّملة , قيمَنٌ ale‏ 

قد قلنا لك آنفاً » ان البسملة عبارة عن كلمة کر لگن الله تعال كما 
البسملة. فالكتاب کله نسخة Pr‏ الوجود ؛ والقاتحة نسخة الانسان» 
والبسملة نسحة كلمة الحضرة . وهذا o‏ رسول الله يي البسملة فى ابتداء 
الأمور Mose‏ التقدير فيه : کل OY fad‏ یفعله عقيب البسملة» بالله. فمن 
ها عند الأأکل » كان تقدير Ose‏ أن ae‏ با لله شرب .. فلاید من 

ير الفعل یمد( البسملة يلسان الحال » OO‏ الياء من بسسم الله 
واسم BL FL;‏ والمراداللهء كمافى قول ce‏ اسم رَبك OG JEM‏ 


A العبارة ساقطة من‎ )١( 

(۲) أ : بعد 

(۳) غير واضحة فى أ. 

. العبارة التالية ساقطة من ه‎ )٤( 
. ط : العزيز‎ (0) 

ogo sfc w- بن‎ 

. أ : فيكون‎ vy 

(A)‏ -ط 

)9( : أنه 

(۱۰) هھ : تقديره . 

)11( : العقل عقیب . 
(۱۲) ه : لیتعلق be‏ : لتتعلق . 
(*) سورة الأعلى » الآية الأولى - 


۱۶۵ 


. بذلك : سبح ربك‎ Mot Ay 

وقد وضعتا للبسملة كتاباً > شرحناها فيه أيام البداية » و ميناه بالکهف 
والرقيم فى شرح بسم لله ال رمن الرحیم(؟ . وهذا الكتاب المذكور » أول 
AS”‏ صتفناه فى gle‏ الحقيقة» فالحمد لمن جعل اول تصنیقاتی فی : بسم الله 
الرحمن الرحيم » ليقع كمال النسية الإلحية(© فى إظهار احقائق صورة ومعنى. 
ولولا ما شرحناه من آمر البسملة » لأرردنا لك ذلك Pals‏ » على التفصيل 
والإجمال May.‏ الأمر كله؛ رحوعٌ أمر جميع أفعال العباد » إلى أنها أفعالٌ 


. 


[عیارات صوفية ] 
فلذلك قال EHH‏ » وان يكن من أهل الاحتجاج : بسم الله منك 
منزله BS‏ منه. الحلاج رضی الله عنه» هو الحسين بن متصور EA‏ . قال 


)1( العبارة ساقطة من ه . 

(”) هو آول کتب الجيلى فى التصوف - كما ستأتی الاشارة - وقد انتهینا من تحقیقه » ونتعشم 
أن تنشره قریبا . 

. الكمالات‎ : (Y) 

(۳) مه : فی . 

. کل‎ Tes) 

)0( ه : وبيده . 

رح :۰2۱ ط : الله تعال . 

CY‏ يعد الحلاج ( أبو الغیث الحسين بن منصور ء القتول ببغداد ستة ۳۰۹ ه) من آشهر الصوفية 
الذين استهلکتهم رؤية «dl‏ فباحوا بالأسرار الامية التی لم ob‏ الاذن الإهى بالبوح بها. كان 
اخلاج قد تفوه ببعض الألفاظ التى تقوح منها رائحة الحلول ء فاتهمه معاصروه من الفقهاء 
بالإلحاد » وأفتى بعضهم بقتله » فقتل فى يوم مشهود (انظر المناقشة التفصيلية لقضية الحلول 
وموقف الحلاج » فى كتابنا : الفكر الصوفى .. ص 109 وما بعدها) 


۱:۹ 


الشيخ إنه ليس من أهل الإحتجاج » لأنه لما تحدّى ZAI LA SG,‏ قتله سيف 
الشريعة؛ فلو امتنع .عقتضى صفات الحق» لم يستطع أن يقتله SS e‏ 
a‏ ثابتة ودعواه صحيحة عند الغير . كما حرى لأبى يزيد“ رضى الله عنه 
فى قوله : سبحانی » ما أعظم شأنى Poly‏ سلطانی ! وفى قول الشيخ عبد 
القادر”“ رضى الله عنه : معاش رالأنبياء ء آوتیتم اللقب , وأوتينا ما لم تؤتوه | 


— ومعظم الصوفية الكبار ينظرون إلى الحلاج على أنه من أعل التلوين وأنه لم يصل إلى 
التمكين ! لتلك GY‏ ابن عربى فى (كتاب التحليات) قائلاً له : لسم تركت بيك يخرب .. 
مشيراً بذلك إلى أن الحلاج أعطى للأغيار حق التصرّف فى دمه . وقال الإمام ابلیلانی : عثر 
الخلاج ول يكن فى زمانه من يأخذ بيده» ولو أدركته لأخذت بيده .. وهی عبارة تفوح 
بتعاطف ابلیلاتی مع الحلاج » وفهمه الموقفه (انظر مقالات الحيلانى فى الحلاج » ضمن: 
دیوان عبد القادر IH‏ » بتحقيقناء ص ۲۰۹ وما (lata‏ . 

وللمزید عن AA‏ : طبقات الصوفية ص VE‏ - کشف اححوب 

0- مارب الأمم ۷۰/۱ - الفهرست ۲۱۹ - تاريخ بغداد ۱۱۲/۸- الأ نساب ۸۱ ۱- 
التتظم ۱۰/۷- الکامل فى التاریخ ۱۲۹/۸ - وفیات الأعیان ۲/ ۱4۰- العير ۲/ “VTA‏ 
سير اعلام التبلاء ٤‏ ۱/ ۳۱۳ - دول الاسلام ۱/ ۱۸۷- مرآة الجنان ۲/ vor‏ - شنرات 
الذهب ۲۰۳/۲ .. وغير ذلك. 

(*) راحع ترجمة البسطامی فيما سبق . 

(**) هو الامام : حى الدین عبد القادر الحيلانى » المتوفى ۰7۱ هحرية .. إمام التصوفء وشيخ 
الحتابلة» وصاحب واحدة من أوسع الطرق الصوفية انتشاراً فى العالم الإسلامى . ولد DAA‏ 
سنة 417٠‏ هجرية » ونزل بغداد وظل بها حتى وقاته .. ترك بحموعة من الولقات ء أشهرها 
كتابه : الغنية لطالبى طريق الحق . 

وقد كان LY!‏ الجيلانى وتصوفه موضوعا لرسالتنا fad‏ درحة الدكتوراه .. ثم أصدرنا 

عدة أعمال حوله » فعن حياته وشيوحه وطريقه إلى الله وضعنا کتاب (عبد القادر AH‏ باز 
الله الآشهب) وعن طريقته الصوفية وانتشارها وضعنا کتاب (الطریق الصوفى وفروع القادرية 
عصی) ثم Lint‏ تصوصه الشعرية والتثرية وحمّقناها فى كتاب (دیوان عبد القادر الحيلانى) 
ولازا نعمل على تحقیق جالسه ومواعظه الصوفية المجموعة بعنوان : حلاء الخاطر فى - 


۱:۷ 


رفی قول الشيخ أبى الغيث ابن جمیل() رضى الله عنه : خضنا بحرا وقف 
الأنبياء بساحله | وقوله حين قال له SH‏ رضى الله عنه: ما حالك ؟ 
ال اصبح ت أحى وأميت وافعل ما heh‏ وأنا عل ىكل شو قدیر . 

a فأقام‎ Il من هؤلاء السادة”” > » منع بحاله أن يسطو عليه‎ IS 
ركان" الحلاج دون هذه المرتبة - ولو كان على الحق - وهذا أحذته سيوف‎ 
GS لأنهم قاموا بالحق ؛ ولو‎ cado الشريعة . ولا مؤاحذة على من قام‎ 
من حَقهم.‎ del 

ونهاية الأمر ؛ إن الذين فعلوا هذا الفعل » إذا ظهرت عليهم الحقائق؛ 


نكسُوا رؤوسهمء وآمنوا بقوله . ولولا اطقيقة » ما أحذته سيوف" الشريعة؛ 


= الظاهر والباطن ‏ 
ولاتکاد oles‏ الجيلانى فى الصادر التاريخية تقع تحت الحصرء وهناك قرابة الثلاثين کتابا 
عته أشهرها كتاب الشطنوفى : بهجة الأسرار ومعدن الأنوار . 

(5) هو شمس الشموس > آبو العيث ابن هميل المتوفى VON‏ هجرية.. أشهر صوقية اليمن فى القرن 
السابع . كان له أثره الكبير فى الحياة الروحية ببلاد اليمن ؛ قيل إنه كان فى أول أمره قاطعا 
للطريق | فخرج مع رفقة له للسطو على قافلة » فطلبوا منه أن يكون عيتا ej eo‏ وصول 
القافلة ؛ وبینما هو يراقب الطريق فإذا بهاتف يقول له : يا صاحب العين» عليك العين [ 
فعرف أنه هاتف ربانى » Sy‏ عن قطع الطريق » وسلك طريق الصوفية حتی بلغ فيه شان 
Als‏ 

انظر ترجمته فى : مرآة الجنان 4/ ar‏ اللولزية (خطوط) ۱۰۷/۱- الصوفية 
والفقهاء فى اليمن ص .١©‏ 

)0 هو آحد الصوفية المعاصرين لابن جميل. 

)7 يقصد ؛ آبا يزيد البسطامی وعبد القادر الحيلانى وابن جميل. 

(۱) - ط . 


. H— (Y) 


لأنه لما طلب oy yg‏ بالربوبية فى عالم العبودية - وذلك jel‏ من وجرد النار 
فى قعر البحار - OC 5H SL Ob‏ » عن قيد ¿O il JRA‏ 
ليتحقق معا ادّعاه فى العام اللائق بتلك الدعوى » فجرى عليه » ما حری غيره 
من الحقائق على الحقائق ؛ لملا يدّعى هذا القام من ليس له ذلك. ولو كان 
e a E LE A LA (as‏ کر 
لامتنع GH‏ صفات الربوبية عن تلك القتلة » كما امتنع غيره .. EA Va‏ 
على بينةٍ من الله ولو" لم يكن له شاهد تلك البينة. وكان مَنْ ذكرناهم من 
ES‏ ¢ على بينةٍ من الله ويتلوه AALS‏ منه. 

HERNE‏ قال الله تعالى of‏ أنكر الأصرات لصوت الحمير OG‏ يريد 
بذلكء كناية عن حال المريد إذا تكلّم قبل أوان الکلام( "۲ ؛ وفی الل PLAST‏ 


. طط : خللت‎ )١( 

. آقلقه‎ : a )۲( 

(5) الوقت اصطلاح صوقی حاص .. يقول القاشانی : الوقت ما حضرك فى الخالء فان كان من 
تصریف الق . فعليك الرضا والاسعسلام حتى تکون بحکم الوقت» ولايخطر ببالك غيره» 
وان كان ما يتعلق يكسبككء فالزم ما أهمّك فيه » لا تعلق لك بالاضی والستقبل .. وهذا 
قال اخقّق ء الصوفى ابن وقته راصطلاحات الصوفية ص (OF‏ وقد آوجز ابسن عربی تعریف 
الوقت» حين وصفه بأنه : عبارة عن حالك فى زمن الخال > dy‏ له بالاضى والستقیل : 

(۲) ط : الجثمانى - 

)£( +ه. 

(ه) ط : التحقيق . 

. وكان‎ : al) 

(۷) العبارة التالية ساقطة من ه . 

ر( سورة لقمان » آية “VA‏ 

(***) يوكد الصوفية ضرورة التزام المريد البتدی بالصمت. حتى يأنى آوان ظهوره والإذن الإلهى 
له بالكلام. وقد عدوا الصمت أحد السبل التى تقود للولاية » فيقول الصوفية : ما صار - 


۱:۹ 


عند الامتحان يعر المرء أو يُهان. فلكل مقام مقال؛ لايصح دعوى التکلم عن 
Vals‏ إذا wad SE‏ 

فلو" كان الحلاج رضى الله عنه» واجد الحقيقة » ما قال غير متمکن 
بالحال؛ O feed‏ وتکلم» ولو JE‏ فى قوله تعالى لنبيه الكريم BE‏ لا تحرك به 
Pelis‏ .. الآية O€‏ لكان » كغيره من JS‏ الذین قال ال( فى حقهم : 
OGL. OSL od‏ فالكامل يعمل بأمر الله » کل ما( 
Panta!‏ اللهء والعارف يعمل با لله مطلقاً ؛ ON‏ هذا الأمر العصوص - 
الذى يتوه من الق إلا الکامل - إلا إذا كان كاملا" » والا فهو حجحوبُ 


ue 


- الأبدال أبدالاً » إلا بأربع خصال ؛ الصمت والجوع والسهر والخلوة .. وتخصوص الصمت 
عند الصوفية . انظر : اللمع ص ۳۷۰ - قوت القلوب ٩۰/۱‏ - الرسالة القشيرية ص Y‏ 
الإحياء /٤‏ ۲۱۰. 

)1( - هب . 

(۲) عيارات هذا الوضع مضطرية فى آ. 

AM 

(5) 1 : فیحل . ط : فعسل . 

)0( ه : لتعجل به (ail)‏ علینا جمعه وقرآنه فاذا (آقراناه) فاتبع قرآنه ثم إن علینا بیانه. 

(*) سورة القيامة » آية ۱7 

. ا : تعال‎ 0١ 

(۷) ه : وهم بأمره یعملون. 

.۲۷ سورة الأنبياء » آية‎ CY 

. كلما‎ .. (A) 

)4( هاءط : يعمله. 

)10( ط : يعمل. 


(۱ أ : عارفا Sus‏ 


[تصوّف الأولياء] 
a‏ # 5 3 

ولا كان الولى فاعلا با له لتحقق ذاته .ععنی صقاته ؛ كان بسم / لله ¿Aa‏ 
GF a ne‏ من الله. إذا LGU‏ ذلك ace‏ حركة إرادية لصدور ما يريد فى 
الخارج » كما أن GS‏ من GH‏ مقارنة لإرادته م(" يكون على الوحه 

وهذا » قال الشيخ رضى الله عنه Oda:‏ التكوين عته . الضمير فى 
ar‏ الله المذكور فى البسملةء وللراد : حذ phe‏ كيفية التكرين» 
عن الله المكون” ؛ فقل للشی کس فيكون » كما هو القائل تعالى لكل شیم . 
عرشه(  Mal pul‏ بذاته على عرش أسمائه وصفاته ؛ وتمهد a‏ 


3 3 4 ۲۳ 
یتمکنه() من التحققء صورة ومعتىّ ؛ فظهر اثر" اسم باطته على ظاهره 


)1( + ط . 

. ه : لاراتيه عا‎ clk: ط‎ Y) 
هار‎ )۳( 

wei ly 

(ه) ه : ال و کون . 
(7) هھ : فوی. 

do (Y)‏ : جلسته. 
(A)‏ — هب 

)4( هه : بالسواية . 
by.)‏ : فراشه . 
(۱۱) ط : یتمکینه. 
Fy)‏ وظهر اسم. 


فكان بلسمه جميع ماهو لروحه - التی( لها ما للحق تعالى - كان متصرفا فى 
العالم» تکون الأشياء بکلمته لحا y‏ الله ب > قال كن > وم 
e‏ فكان › ول يحَوقِل . 

أشار إلى قوله يك لشيخ رآه من بعيد : کر زيداء فکان ذلك الشيخ 
زیدا» خر عمر بن aia et ET‏ 
وحكايته مشهورة. والمراد : إن EEE E‏ سا 
وصورة ومعنی - تكوّن ذلك الشيخ فصار زيدا لرسول الله ce‏ فقال كن » 
وم یل بسم الله الرحمن الرحيم » OV‏ يسما لله مرتبة المعارف » و GT‏ مرتبة 
OO Was‏ 

وقوله فكان ضميره راحمٌ إلى ما قاله رسول الله يل : OLS‏ وفاعل ۸ 
يُحَوْقِلَ راحعٌ إلى e‏ » أى : لم يقل لاحول ولاقوة إلا بالله . لأن 
ذلك مرتبة العارف الذى رحع إلى الله تعالى بالفتاء ۲ عن صفات نفسه 


. Sill .. (1) 

(۲) أ : کرسوله . 

(۳) ه : و کان . 

)٤(‏ ط : رضی الله عنه. 

.I-00) 

ut : ط‎ CY 

(۷) العبارة ساقطة من ه. 

CD‏ يشير ابلیلی هنا إلى المعية التامة المطلقة بين الولى GEM‏ وبين ريه » على النحو المشار إليه فى 
مفهوم القتاء فيما يلى . 

. العبارة التالية ساقطة من أ‎ (A) 

- الفناء رؤيةٌ العبد للعلة بقيام‎ : SUB ! وضع ابن عربى تعريفاً للفناء  تاج إلى تعريف‎ O 


\oy 


وأفعالهاء بل وعن ذات نفس(" ؛ oly y‏ إلى الحقق » رجوع العارف إلى 
ie A = >» An 5 ۳ Pr‏ = 
الله.. فالعارف قائم باللهء والله قائم با محقق . فلهذا ‏ لم يقل احقق لاحول ولا 
u sw ۰‏ 
قوة الا با ca‏ كما يقول المحقق(2 . 


فمن ذاق e‏ من شراب التمکین بالذات فى تحقيق إظهار معانی الأسماء 
والصقات؛ ضاق مسلکه ‏ لأنه Dies‏ یسیر( بالذات » والذات ظلمة لا 
طریق فیها لسالك . وإلى هذا العنی آشار سیدی یی الدین عبد القادر 
DA‏ » رضی الله عنه » بقوله: 

كل الأولياء لا ولوا بل Coated ¿ES LE‏ .. قوققوا , إلا آناء 
فحت J‏ فيه ¿OA GAN iT EB  اهیف CAB dy‏ 


= الله على ذلك (اصطلاح الصوفية ص 1) وبالجملة » فالفتاء حالة شعورية لا يكون فيها للرل 
أى إحساس بذاته . وقد أوضح الكلاباذى أن : فناء البشرية ليس على معنى عدمهاء بل على 
معنى أن تغمر Bly‏ توفى على رؤية الم (التعرف لمذهب أهل التصوف ص ۱۵۰) . 

(۱) ه : صفات نفسه . 

(*) #خصوص معتى الحقق ومفهوم التحقیق » راحع يثنا : الفکر الصوفی ص ۸۰ - 

(**) وضع ناسخ المخطوطة i‏ اعتصارا لطيفاً هذه الكلمة » فکتب : ح | 

0)أءه : يشير . 

a all لكلمة فارسية » تعنى الكوة .. راحع : معجم الألفاظ الفارسية‎ Cg ad : الروزنة‎ OY 
- ۷۲ شير (مكتية لینان ۱۹۸۰) ص‎ col للسيد‎ 

AAA‏ وردت عيارة الإمام الحيلانى » مراوة بالاسناد التصل 2 فى کتاب (يهجة الأسرار ومعدن 
الأنوار) للشطنوفى » بلقظ : أنا من وراء أمور الخلق ء آنا من وراء عقوهم» كل رجال الق إذا 
وصلوا إلى القتر أمسكواء إلا أناء وصلت إليه وفتح لى منه روزنة؛ فأوجت فيها ونازعت 
أقدار الحق بالق للحق, فالرجل هو الناز ع للقدر لا الوافق له .. (بهجة الأسران ص ۲۳) 

وتشير العبارة إلى متتهى تصرف الأولياء فى الكون » حيث يدفعون بآمر GA‏ ولا 

شك فى أن فهم هذه العملية فهما عقلیا منطقياً » من شأنه أن يثير العدید من الاشکالات .. 
فلا يبقى إلا اعتبارها حقائق مخصوصةء والعهدة فيها على القاتل ‏ 


Voy 


هذا" معنى ؛ وان شعت قلت : من ذاق آلوهية الحق فى الق ضاق عن 
قبوله بعکم( الخلق بالكلية ؛ فان فى ذلك فقدانه للريوبية » إذ ليس من الكمال 
ترك الربوبية Ona pall‏ » فيضيق امن" عن كمال التنزيل إلى العام الخلقى 
من كل جهة . SO‏ مع حقيقعه يالذات» Labs y‏ مع خليقته 
بالأسماء والصفات والشكون والاعتيارات والنسب والإضافات » فمعيّته مع GA‏ 
والخلق» حير معيّة » الحق سبحانه وتعالى ! ول يُقر يهذه النكتة حالاً ‏ إلا 
OL’‏ فى هذه الدار .. وحقيقة الأمر ؛ رجوع الكل إلى هذا المعنى . 


[رجوع الأمر] 

وقد أشار الشيخ رضى الله عنه إلى“ ذلك بقوله : وإذا التفقت الساق 
بالسسّاق ؛ Meh, Pay‏ السَاق( ۲ . Pas‏ ترجع الأمور , !5( كان منه 
الصدور . معناه: إذا التفت والتحقت الذات الإنسانية بالذات الرحمانية ع 
Las pete‏ آنها عینها لا pe‏ هیا من کل Ager‏ ویکل اعتیار » وعلى كل حال» 


(۱) ه : للحق هذا . 

10 : شکم . 

(5) يقصد ترك مقتضیات الربوبية من تصريفي وغيره » إلى آحکام البشرية وما إليها . 
(۳) ط : اطق . 

)8( -. و3 . 

(5) 1 : کل کامل . 

)0( دهم 

(۷) ۰ ه : إلى /ط : ولل . 

. ه : ربك یومتذ‎ FCA) 

() تضمین للاية ۰۲۹ ۳۰ من سورة القيامة. 
)٩(‏ ه : فإليه 

(۱۰) مه ط : إذا . 


\08 


وفى كل وقتي على الدوام . فإلى مقام الريوبية المحضةء یکون مساق هذا 
الإنسان. jes y‏ ترجع إليه -أى إلى الإنسان20 - الأمور ؛ لانه الق الذی 


كان مته البداية والصدور”© . إذ الأمرٌ خوری » يعود إلى ما معه Las‏ 


وغذا » قال" الشيخ رضى الله عنه : se fant‏ مغل ما 
قاله MO. DES‏ بالیاء الوحدة . ویکن الاتحيرة ‏ بالیاء ¿all‏ 
من تحت ؛ وهذا“ جزاء لقوله : قل .. والعنی : لاترحع بك إليه» کماهو 
القصود فى البسملة؛ بل ارجع بالأمر كله إليك » وقل کن لما تریده» كما يقوله 
الق يكن ما شعت كما شعت. 


فإليه رجوعنا , لا إلينا . أى : فإلى مقام الربوبية"“ رجوعتا » لا إلى مقام 
sl‏ لازمة لذواتنا e‏ والعبودية عارضة کم احل . وترتيب 
الحكمة» هو المقتضى للحكمين فى المحلين ؛ من أحل هذه الذات”" الواحدة 
الكاملة بجمیع تلك المعانى . 


f o)‏ : و ح. 

(۲) + ط , 

)*( يقصد ؛ صدر الوحودات عن الله. وهی فى الأصل نظرية فلسفية شهيرةٌ » وسوف یعرض شا 
¿A‏ بعد قلیل » حون یتناول موضوع الرو ح وتتزلات الذات الافية - 

)1( ه : وال هذا أشار . 

(**) هما بیتان [من بمزوء افیف ] وردا فى الفتوحات على النحو التال : 


فالیه رزجوغسسا له ریا فن تن 
ری : یکون / هب ط : يكن ! 
ره) ه : وهو . 
)0 ه : الريبة . 
رم ] : الدار ‏ 


Yoo 


فکن() عين الذات aA‏ من كل جهة » ويكل اعتبار » وعلى کل 
حالء Y‏ تخرج عن ذلك طيعاً. تكن ء ans‏ .. باظهار EN‏ من نفوة كل 
أمرء وإدراك كل علم. وما یلاها إلا الذين صبروا » وما يُلقَاها إلا ذو حر 
Ole‏ ۱ 

وقد رمزت لك فى هذه" Oil‏ جميع ما صرح به الشيخ”؟ فى 
الباب الخامس من كتاب الفتوحات المكية . فتأمّله » ترش .ععرفته إن شاء الله 
تعالى. 


. فکیف‎ : AN) 

(۲) ط : الآثار . 

(*) سورة فصلت ‏ آية vo‏ 

(T)‏ - ه. 

(4) -ط . 

رخ الفروض أن ابلیلی هو الشارح الذى يصرح مجميع ما رمزه ابن عربی ! 


١5 


PODA Lis 


ALTA GON SNA by جَرَى‎ 


.. هار ف ىا جنان‎ ra pl 


[الووح وتنؤلات الذات] 

قال الشيخ رضى الله عنه: ومن ذلك rch.‏ » ومن بعض ما تضمّنه 
هذا الباب من قنون العلم الشار إليه أولاً . سر الووح وتشبيهه بيوح. الألف 

E 2 ze 
واللام فى الروح » للعهد“ -وتقديره : سير" الرو ح الكلية المشرقة من اطیا کل‎ 
الجزكية» التى يصح وقوعها على کل قرو من أفراد هذا النوع الإنسانى.‎ 
وتشيّهت هذه الروح بيو ح» وهو اسم من أسماء الشمس”9/ » والمراد به هنا الحق‎ 
. تعالى » لأنه نور السموات والارض‎ 


قالانسات» هو LE‏ الذى لي els‏ ولا فى 
Na‏ تسه كاملة جافعة كتائلة Da alt‏ 
الكمالات EA‏ عن حقيقة هذه النسخة وكيفية معناهاء و كشفنا عن ذلك 


أيضاً على Of reds‏ - بعبارة مبسوطة - فى كتابنا ا موسوم بإنسان عين 


(۱) العبارة التالية ساقطة من ه. 

(۲) غير واضحة فى أ 

(۲) آ : وسر - 

(ty‏ دآأءط. 

۰ T+ (0) 

(5) أ : سیحانه وتعالى . 

(*) سورة الشوری ‏ آية ۰۱۱ 

.]- (vy) 

LAS : ه‎ (A) 

و”*) هو کتاب : الکمالات الإفية فى الصفات المحمدية .. ذکر ابلیلی فى خحاقته » أنه انتهی من 
تألیفه سنة ۸۰۵ عديتة زبيد بالیمن . 


ری - ط . 
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الوجود ٠"‏ ووجود عين الإنسات الوجود”؟ فمن أراد تحقيق هذه العرفق 
ls‏ و هو = 


إن الله ESO o‏ الظهور من ذاته لذاته» عقتضی ذاته؛ pend‏ ذاته 
قسمين - من غير تعلّد فى العين- فسمى أحد القسمين بالواجب » والقديمء 


فأول ما Ought‏ من ذلك القسم الثانى » محل حكمئ Del‏ باطباء 
a,‏ والقدرة ؛ لأن العام كله متحيرٌ » ولابد للمتحيز من مكان يحله. 
فان كان المكان Bye‏ » ققد دحل قی کم العام » ولابد له من مكان؛ هكذا 


.I-0) 

(۲) - ظ . 

(۲) ه : طرفا من ذلك . 

(*) یستخدم ابلیلی هنا كلمة لا كما استخلمها ابن عربی فى بداية کتابه فصوص الحكم حيث 
لاتشیر إلى زمانء OV‏ المشيئة AY‏ لاتتعلق بزمان دون آخر . یقول الد کتور عفيفى: المسالة 
تقريب للأذهان » وش رح للحكمة الإهية فى الظهور «تعلیقات على فصوص ال حكمء ص" ) 

(ع) أ : ظهر. 

(ه) هاء ط : dt‏ . 

. اس‎ all) 

yell CO)‏ كلمة يونانية واصطلاحٌ فلسفی استخدمه آرسطو فى معرض حدیثه عن علق العالم 
وفلسفته الطبيعية » حيث قسّم الوحودات إلى صورة ومادة» والمادة هى افیول .. ویقرر 
أرسطو » أن الصورة لاتوحد bad‏ بلا هيولى - إلا فى حالة وحيدةء هى الله أو امرك الأول- 
كذلك » فإنه لاتوجد فى العالم الطبيعى هيولى (مادة) بلا صورة . 


۱۹۰ 


إلى أت يتسلسل » أو يدور » أو Ogee‏ حل حكم لا يقال ee Magy‏ اسلا 
لغيره؛ كما أن غيره لايكوت ظرقاً له . فالحباءٌ » هو او الخلوق .. وتقگ ر“ 
GLI‏ هنا بالخلقية فى هذه المرتبة » من حل ذلك الانقسام . 


[الاتساتن نسخة الحق] 


وهذا AU‏ السمّی" بالب‌اء » هو الحيولى Zell‏ عند panel‏ عنها 
بالعقل الأول والروح احمدية والقلم الأعلى. فکانت الحقيقة احمدية » أول 
خلوق . و کانت"؟ على النسخة الإلمية» صورة ومعنی .. أما من حیث 
افر . فكما أن الوحود العلوق صورةٌ الحق» والح روحه ؛ ذلك 
OLY‏ ء قد علق الله فيه نسخة كل شیم من صور الوحودات وحقائقها - 
اه وتفصيلاً- st ee eng‏ 
على النسححة المعتوية للحق - ایضا- o‏ جحدك PSU‏ لكل اسم وصفةٍ 


. يتتمى‎ TQ) 

J: ط‎ )۲( 

. Las! هھ‎ (Y) 

Ac Í— )4( 

)0( هم : المحققون . 

1( + ط . 

(۷) + ط . 

. ط : سفق‎ Adi) 

(*) يشير JH‏ هنا إلى مقابلة الإنسان (العالم الصغير ) للعالم «الانسان الكيير) ثم يضيف مقابلة 
آحری بين الانسان وال | مع ملاحظة أن الأحدية الاية صفة ذاتية للف za‏ نسبتها 
للإاتسان . 

a (4)‏ - فلا تكن ء ط : غلا تلك. 


ر.م ه : قاتلاً. 


۱۱۱ 


على التمام والکمال فقل فى الأسماء الذاتية أو O se y‏ أ غ ) 
مجهولة فى كل شئ > لأنها عبارة عن صرافة ذات الشىئ" » بالنظر إليه من 
هو الى .. فمتى عرفت إنك هو كانت هذه الأحدية - التى ذكرتها 
لك - a‏ أحدية الواجحب بذاته ؛ وقس علی ذلك . فلیس شیم Mayo‏ 
لیات ele‏ والصفات أعلى من تحلى الأحّدية؛ ولعزتها ‏ منم( أهل الله 
أن یکرن لغير الله قَدَمٌ قى بحلی الأحّدية . 

IT‏ -من حيث هی BE‏ - تقتضى عدم التعدّد فيها 
من كل وجو وبکل اعتبار » فكيف O‏ فیها َنم مع سى ؟ وذلك مُشعرٌ 
بالتغاير والإثنيتيقء وهذا محال غير ممكن فى تحلى الأحّدية . فإذا قد o‏ لك 
نسعةٌ نها » SIN‏ أن يصح لك جميع ما تحتها من الكمالات Spall‏ عنها 
بالأسماء والصفات. فانت الح » وأنت العليمٌ » وأنت القدیر) وأنت aM‏ 
وأنت السميعٌ » وأنت البصيرٌ » وأنت a‏ . وهذه السبعة“ » هى أمهات 
الكمال وأثمة الأسماء والصفات ؛ قد Ogee‏ يها ظاهراء وسوف أكشف 


A) 

(۲) 1 : العين. 

(Y)‏ - هب. 

)1( ط : e aid‏ والعبارة التالية ساقطة من A‏ 
(eo)‏ - ه ط : ھی ۔ 

رح أ : فی . 

«A (Y) 

. BF ط : أن يكون‎ (A) 

ری ط : القادر . 

(*) يقصد ؛ الصفات السبع الافية : الیاة , العلم , القدرق الژرادة e‏ السمح ‏ البصر , الکلام. 
(۱۰) ه : ميت بهما ‏ ط : تسمیت بها . 


۱۹ 


ه Uf‏ الي ؛ فأنت متصف به O‏ سيحانه وتعال » كما أنه عين 
الو جود السارى فى أعيان المکنات » كذلك أنت سار فى آعیان 
الوحودات بهمتك؛ ألا تراك“ إذا Po,‏ فى السماء » كيف تسری 
روحك فيها ؟ وفى الأرض» وفى جميع ما تقکر فيه» أنت کنلك سار a‏ 
بروحك؛ فحياتك هی القائمة RLS‏ کل ما سرت فیه. 

٠‏ وأما العلم ؛ فأئت aan‏ به من حيث عقلك » لأنه عين gle‏ الله يه 
وععلوماته» فهو احیط بالق UG‏ ؛ آلا ترى إلى عقلك » كيف عرفت يه 
بلق والخلّق ؟ فلولا أنه الصفة العلمية MOLY‏ لما انسع Ml‏ الحق 
Obes‏ - وسبب ذلك » أتك لايد أن تطلق اسم الق فى علمك على شئ» 
تضيف إليه ما هو للحق من صفات الکمال» وذلك الشئ التی أطلقت هنا 
الاسم عليه» هو فى عقلك معلومٌ لك''" ۰ وهو عين الحق تعالى » الذى 


(۱) ه : سارک . 
(۲) ا : ألا تری۔ 
(۳) ط : افکرت. 
(t)‏ - ساری. 

)0( ها 

O : fy 
A - (Y) 

(Ay‏ 1 : الاطية العلمية. 
)9( ه : ععرفة. 

٩۱ ۰(‏ - هھ 

(۱۱) ه : بل . 


yur 


GEL‏ إليه ما E‏ من صفات PUL, JL‏ والكمال؛ فلو لم يكن 
عقلك» عين الصفة”" العلمية الإلمية » لما ظهر هو فيها ؛ GY‏ سبحانه"" ليس له 
محل إلا العلم .. وقد غرفت بذلك أسرارٌ ره . 

« إن كنت من fal‏ الله فقس بالإرادة والقدرة على ما ذكرت» 
If,‏ هل تحد حقيقة هذين الوصفين لك فى حال تصورك” للأشياء فى 
Deu, alle‏ » فتتكون كما تريد أم لا ؟ ومتى عرفت ذلكء لم Makati‏ 
معرفة السميع والبصير والمتكلم منك » وتنحقق هذه all‏ 43 . 

فیجب( عليك » أن تسعى فى زوال الموانع لك عن تحقيق ما A‏ من 
كمالكء ليظهر MeL‏ ما هو لروحك . فإذن : تصور( ۲ e‏ العام 
OMS‏ ما OMT‏ تصوره فى العالم الخيالى ؛ oz pa‏ هید 


للحس» كما كان مشهرداً للخيال.. وبذلك تعرف آنك a‏ عنه عسمی 


(۱) ه : الجلال والجمال . 
١؟) A‏ 
)1( ط : وتعالى ‏ 

)٤(‏ + ط. 

)0( تصويرك . 
(<) - ه. 

(۷) أ : wha‏ 
A)‏ 
a (4)‏ : لجسمك. 
(۱۰) ه : تصورنه. 
)011 ط : تکون . 

(۲ ۸۱ ه : کما كنت 


۲ ۰ ه : وتبرزه. 


ل 


الأمعاء للستى والصقات العلی! A EPM‏ فى حقا الان“ > 
تی آظهر ہا ام تقطر إظهائره قى ایلتالن» من کال عشم DY‏ يسعه الک اه 
O tcts‏ العداك » وتر حع إلى ما كنا يصهده من شرح هقه ILEANA‏ 


[الاتسان تسخة [gH‏ 


قال الشیخ رضی الله عته - pha NO, OL‏ باشقوس > LS‏ 
أشرقت الآرض يآتوار القوس ‏ لا أظهر الشيخ رضی الله عه -قما سيق 
أن الاتسات تسخة للحىء آراد آن يظهر rs‏ روحه 
بالشمس التى حى روح العالم الدتيلوى ء وشیه الاشراق بالاشراق > NN‏ 
MRS SI‏ متصرفة قى اليكل ADA‏ » ومديرة© له 4 كسا تصرف الشصی 
فى العالم Mo, assy «sb‏ على مر" التهور - و کل من لتقبوس 


DA - ط‎ )۱( 

AMA 

)1( ع = الت لا - 

- RS: ع‎ )5( 

hye حافت‎ gall الأوالردين قى ةا فلوضح سين‎ oc spline >» یافش رج‎ rl) 

= Chad (من‎ DEN 

PEM SDS AC ter 
a BLE, as ES يه قا اتر‎ gh 

(۱)۰ - الارض - 

Aa الحزيية‎ : ] )( 

- ADA اقا کال‎ a (y) 

sas = 2 (A) 

ayy a (A) 

(۱۰) ۲ - ر > طط - حله - 


yio 


والشموس :غ Vil als ee Ode JS‏ 
الواحد الظاهر فى مرائى9؟ ar‏ الأشكال والمقادير . 

فلهذا » قال الشيخ رضى الله aie‏ : وإغا نم تفرد العبین. N‏ 
أشرقت. إلا عا حصل فيها من نور الكون , وان كان الأصل ء ذلك الواحل؛ 
فليس ما صدر عنه بأمر زائد . فعدّدته الأماكن, لما أنزل نفسه فيها منزلة 
السا کن. ۱ 

زبدة هذا الکلام » و حلاصة هذه المسألة : إن ۱( تعالى » هو التجلی 
بأعيان الوحودات على حسب ما تقضيه قابلية كل dem‏ لكل موحود » كما أن 
الصورة تظهر”'' فى كل مرآم بحسب تلك المرآة ؛ فاحتلفت es MO, all‏ 
لاحتلاف المرائى » وحقيقة الصورة”” © واحدةٌ كما أن Og‏ تعالى ay‏ 
She‏ بحسب تعدّد الوحودات ؛ وبالحقيقة » لاتعدّد » OY‏ الشیم الواحد إذا 


a ۳ 2 


(۱) ه : عين على . 

(۲) ط : إلى الوحه. 

(۳) ] : مرآی › ه : الرآی. 
)٤(‏ ه : وأرضانا به. 

(م) آ : لانه . 

. شاء‎ : b Cy 

. انما تظهر‎ : Tv) 

. ط : الصورة‎ (A) 

. الريية‎ Tay 
ده‎ 


CA) 


۱۹۹ 


الاعتبارات هی الأسماء والصفات. التى هی أعيان الممكتات .. وال ذلك» أشار 
بقوله: فللحقيقة رقائق , يعر عنها بالخلائق . 

أطلق هنا لفظ الحقيقة والمراد بها Mara:‏ الاهيد. ها رقائق أى معانى 
e AILS‏ هى أعيان الأسماء والصفات المظهرة” لقائقها فى ذوات الموحودات» 
على سائر النعوت والنسب" والإضافات والاعتبارات ؛ فهى هوية شى واحده 
ی كل الوه وها lsat‏ بو وقد ارصاق كتوم ای هري نا o‏ 
السادس من كتاب القتوحات المكية ؛ ILS‏ ذلك » أرشدك الله cal all‏ 
iba seen,‏ 


.I-09 
- all: هم‎ )۲( 
أ : والصفات والتسب.‎ )۲( 
+ عکن تلخیص فكرة الخيلى هنا » خلال هذا القیاس النطقی من الشکل الأول‎ )*( 
لحقائق الحق والخلق.‎ Raber لا كان الله‎ 
. ولا كات الاتسان هو صورة الله ونسخته‎ 
. الحق والخلق‎ BUD إذن فالاتسان حامع‎ 
-عدا‎ ab yl وقد شرح الجيلى فيما سيق . مقابلة الإنسان مع حقائق الذات والأسماء والصفات‎ 
وكان‎ .. SLEW توخيا‎ ef الأحدية- وییدو أنه أحجم عن تقاصيل مقايلة الإنسان لحقائق العا‎ 
:٤۸١ الفكرة الأحيرة بالتفصيل فى العديد من كتبه » وفى قوله بالأییات‎ old البيلى قد عرض‎ 
: من قصيدة التادرات (من الطويل)‎ ۷ 


وکل الوری طرا مظاهر طلعتى راء بها هن خسن وجهی لیم 
Og‏ بأؤصاف ae LYS Hi‏ ذوات الكل نوري ¿bs‏ 
Cae‏ بالتحقيق فى كل صورةٍ فی کل شي ین جمالى E‏ 


viv 


الاب السابع 


الجسم هو Di pg ll‏ 
هی الور الظهز للأشياء Lg‏ 


[عالم لاجسام] 

قال الشيخ رضى الله عنه: وهن ذلك . أى » ومن بعض ما gai‏ 
هذا الباب من أنواع العلوم : سير PASH‏ والکم c‏ وما هما من الحكم. 

لما كان السؤال یکیف وكمء من لوازم العالم احسوس » الذى هو aia‏ 
الأحسام » ومظهر الكثافة والاحرام . عبر بهماا عن الجسم SN‏ ولوازمه ع 
والنفس الكلية" gl joy‏ فسيرٌ ظهور العام المسمانى » هو لتحقق الإنسان 
بالشآن ال OLS ge E A‏ مخصوصة 
كاملة النشاق ما هو LU‏ بالقوة) فى a‏ الوحود الكلى اجام ؛ 
لتكون تلك الصورة للوجرد JE‏ » كالروح OPIS‏ الحيوانى » y‏ کالعنی 
للفظء و کاللك للمملكة .. فلهذه EN‏ ما على اله من عام 


am — (Y) 

«e — (Y) 
يقصد ؛ بالكيف والكم.‎ )”( 

ry‏ طء ؟ : الكل ء ه : الكلى. 
(4) .2 وعواله . 

- b+ (0) 

ri) 

„Ja : هھ‎ )۷( 

(۸) ه : حزوية . 

(۹) ] : القوة. 

(۰) ه : الحقيقة. 

(۱۱) 2 : العام الجامع. 

. هھ : افیکلی‎ (VY) 

.. مخفياً » فاجبت أن أعرف‎ IGS يقصد الحكمة ال کورة فى الحديث القدسی : كنت‎ CO) 


۱۷۱ 


الأحسامء Ball‏ . وجعله Moth Al the‏ كلها » كما dat‏ الجسم الانسانی 
and‏ ما ¿O dj‏ 

واستوى سبحانه على العرش( ء استواءٌ خصوصاء هو عليه من غير 
تغییر( لشأنه الذى كان له قبل Gle‏ العرش وما حواه. وذلك" الاستواء - فى 
ضرب Jill‏ - كاستواء الروح على اللحسم؛ فابلسم A‏ عرش جزئی للروح 
Past‏ » وابسم الكلى عرش" كلى للروح الكليةء العیر عنها بالحقيقة 


(۱) ه : be‏ احیطات . 

( يقول ابلیلی : اعلم أن الجسم فى اليكل الانسانی جامعٌ لجميع ما تضمنه وجود الانسان 
من الروح والعقل والقلب Sealy‏ ذلك» فهو فى الإنسان نظير الصرش فى flat‏ فالعرش 
هیکل العام وجسده gall‏ جمیع متفرقاته (الانسان الکامل (O/T‏ وهو يحدد الفهوم 
الصوفی للعرش ۰ بقوله : العرش على التحقیق هو مظهر العظمة ومکانة التجلی وخصوصية 
الذات, ویسمی جسم الحضرة ومکانها . لکنه المكان المنزه عن الجهات الست. وهو النظر 
الأعلى وال الازهی والشامل لجميع أنواع الوجودات.. ولا نعلم فى الوجود شتا فوق 
العرش إلا الرهن y‏ السابق alt‏ 

وعلى ما يذهب إليه الجيلى » فالعرش الذی استوى عليه الرحمن ء هو مطلق الوحود 

المحسوس والعقول » وهو يرادف الق ععناه الواسع e‏ وعلى هذا الق تتحلّى الأنوار الإلمية 
قى كل وقت منذ الأزل وال الأيد » وهذا التحلی الدائم هو معتی الاستواء. 

(” آثارت قضية الاستواء على العرش حلافات بين المذاهب الإسلامية» قمنهنم من حعل 
الاستواء بالمعنى الحسىء ومنهم من حعله معنوياً.. ومنهم من منع الخوض فى هته CALA‏ 
وقال : الاستواء معلوم » والكيف مجهول . والإيمان به واجب ء والسؤال عنه بدعة . 

(Y)‏ ط : تعيين. 

wills : T(r) 

)4( 1 : ابلزوية ه : up‏ 


)0( - هه 


۱۷ 


احمدية من حيث تعینها MALY yo‏ الافية من حيث عینها. 

ولاشك Bale JEN of‏ على ابر . فاعرف O‏ ذکرته للع۳2: 
من آنت؟ وما لك ؟ .. تعلم Oje‏ أن حسمك des‏ ابلسم SN‏ : هو 
Colt‏ العمور بالقوی(؟ . 

القرى » عبارة عن الملائكة ال وكلة بتدبير العام الکبیر » كما أن القوی 
الحيوانية موكلة بتدبير حسمك ؛ الذى هو العام الصغير بالنسية إلى a} yal ce pel‏ 
تعالى : GED‏ السموات Oe Wy‏ .. الآية ۱ ؟ وآما بالنسية إلى القدرة؛ 
فإنك9؟ أنت العالم الأكبر » والسموات والأرض عا" فيهاء هو PELAS,‏ 
الأصغر › لقوله تعالى jr E‏ لکم ما فى السموات وما ين الأرض 


2 العيارة ساقطة من ط‎ )١( 
AU يقول البداً المنطقى بأن حکم الكل متطيقٌ على آحزائه » فإن كات الكلى صادقا‎ )*( 


«ale 
ه : .کن.‎ (1) 
أ هت‎ )۲( 
“cil 
: ورد بهذا الموضع من الفتوحات ء الييتان التاليان (من اليسيط)‎ ( 
De جاءنی‎ ld, EE ETS 
باه لسة فیا التحکم قانشوه به شما‎ Lolo Laly Luigi 


)0( ه : أكبر من خحلق الناس ولکن آکثر الناس لایعلمون . 
CMY‏ سورة غافر آية لاه. 

. bis ه‎ Cy 

«Lag : هت‎ )۷( 

. هب‎ - (A) 


)4( بقية الآية ساقطة من ه. 


\vr 


Ola‏ منه4 فالسموات عا أظلّت » والأرض عا أقلت» مُسغرَة لك. لكونك 
Sol‏ قدرأًء وأعظم فحرا؛ وهذا تفنی( السموات"؟ والارض يوم EN‏ 
وأنت باق إلى أبد الآبدين . فجسمك الذى هو البيت العصور بقواك التی 
هی ملائكة تستحيرك؛ هو العرش الكريم .. إذ لاموحود أكرم على الله منك. 
eh‏ د هو العرش احیط » لأنه جامع للموحودات اللحسمانية» 
وليس وراءه إلا ee‏ الکلام على العرش العظیم"" والعرش 


المجيد » فى موضعه" من هذا الکتاب إن شاء ا لله. 

[بدء الخلق وآخره] 

إعلم أن الشيخ رضى الله care‏ آراد أن يبين لك فى هذه النبذة 1 al Gi‏ 
العالم. قبدأ بذکر العرش» لأنه أول ae‏ فى الصورة » وإليه الإشارة بقوله: 
والذى كان عليه الاستواء. 


إشارة إلى قوله تعالى ge Np‏ على العرش ORS geal‏ وقد“ كان 


AVY سورة الحائية » آية‎ CO) 
. تقف‎ : 0( 

¿A )۲( 

Lat (Y) 

)1( + ط . 

(ه) ] : الكل . 

(7) أ : att‏ العظيم . 
(۷) ه : موضعن . 

. ط‎ + (A) 

10 سورة طهء آية‎ CY 


ری آ : استواء وقد 2 


IES 


الشیخ رضی الله عنه Lad‏ مضی - وبيناه of - OBL‏ الروح العیر عنها 
بالحقيقة الحمديةء وبالعقل الأول» وبالقلم الاعلی ؛ هى آول مخلوق . وهی - 
O el‏ هذه الروح- كلية وأرواحنا جزئیاتها. 

قلهذا العنی » آشرقت تلك العاتی الكمالية الوحودة فى الحقيقة المحمديةء 
فى ذواتتا. وإلى هذا العتی» آشار بقوله تعال ail‏ كان لکم فی رسول الله 
أأسوةٌ OG, ORS‏ تعال لإقد كانت لكم أسرة حَّسّنة فى 
May Ora‏ هذا PY‏ الأحسام أشار الشيخ رضى الله عنه 
بقوله : حل الظهور الشوق بالتور . يعنى : إن العام السمانى محل كمال 
لظهور"" الامی؛ OF‏ الجسم الإنسائى”؟ e‏ ظاهر من مراتب الوحود. 
وطذا؛ كانت الإإتسان us pl‏ نوع الأنواع على الإطلاق؛ وكات الانسان 
الحقيقى » حنس الأجناس. OY‏ أول كل موحودء فحاز رتبة الإحاطة ؛ فهو : 
الأول والآعجر . 


(۱) - ه. 
(۲) ] : قی. 

(Y)‏ ها : هو 

)£( العيارة التالية ساقطة من ه. 
CO)‏ سورة الأحراب ء آية VV‏ 
(o)‏ الققرة التالية ساقطة من ط . 
CO)‏ سورة المتحنة ‏ آية 4 
they‏ وھا۔ 

(۷) ه : اشراق . 

(A)‏ ه : ظهور كمال 

¿pd : ط‎ (9) 


\vo 


[إشراقات الإنسان] 

وكان الإنسان مُشرقاً بأنوار الكمالات» aes‏ و .فإشراقه 
pall‏ ی( هو( حقائق قواه Gall‏ عنها بالعقل» والخيال » y‏ والمصورة » 
والإرادة .. وآمثال ذلك. فهذه القوى منهء هى عين الملائكة المدبرة للعالم 
الكبير؛ فالعقل من" مظاهر جبريل » والخيال من مظاهر إسرافيل » والمصورة“ 
من مظاهر عزرائیل والإرادة من مظاهر ميكائيل . وقس على ذلك» باقى قواه 
المعنوية. 

وأما إشراقه الصوری( ؛ فالعيان لعا“ جحسمه» كالشمس والقمر ¿ell‏ 
الکبیر. واللمس"؟ والشَم والنوق والأذنان » كالخمس الكواكب الأحرى من 
العا لم الكبير .. فأشرق كلا“ العالمين ابحسمانیین بالنور . 

وعلی الحقيقة ؛ العالم ابلسماتی ge‏ » لأنه عبارة عن العرش وما 
حواه» فهو محل الظلهور الإلهىء وهر الشرق بالنور آراد بالتور عبارة عن 
حقائق الکمال الظاهرة فيهء من تحليات الق تعالى. وعن الجسم عبر بقوله : 
كلمة الق" . يعنى : إنه نتيجة كلمة کین OY‏ الأرواح متعينة فى العلسم 


- lib 
AM 

(9)ه : هو من . 

(ع) ه : والصورة. 

ره) ef‏ ط : الصورية. 

fay‏ للعالم. 

(۷) العبارة التالية ساقطة من ا . 
(۸) 1 : کل. 


-b - (9) 


vi 


الإطى» فهى هناك Suef‏ ثابتة » قليعة بقدم OGL‏ 


nk‏ » هذا احسوس  LE‏ ظهر بواسطة الكلمةء على ما كانت الروح 
عليها من الصورة فى العله" الإلمى . فكان الجسم أصلاً - من هذا الوحه- 
لظهور أعيات الممكنات» إذ هو التعلّق به كلمة الحضرة ء لكوته أ انحالى ظهورا 
فى المراتب الكونية. 


ومن تم » كان الجسم : مقعد الصدق. MN‏ عل ace MES‏ ده 
بين من كل وجو » وبكل اعتبار ونسبة . ومعدن الأرفاق. وكان الجسم 
معدن(“ ER‏ فاق» رهى BR‏ الكمالية التى q.‏ للآرو es ON a a‏ 
y gill‏ فمن أراد معرفة ذلك ve en‏ 


(*) كان ابن عربى أول من استخدم تعبير الأعيان الثابعة ليشير به إلى وحود الأشياء فى العلم 
الإلمى قبل بروزها إلى عام الوحود الفعلی بالأمر LAY‏ كن وفى الآية الکرعة یقول له كن 
Go 5‏ ولفظ له يشير إلى وحود ما للشی» قيل بروزه ! 

)1( ه : علم. 

(۲) ]۰ ه : لکونه. 

yy‏ أ : علا ثابتاً ء ط : جلا ثایت. 

. عکن‎ Fey 

)0 + ط . 

A)‏ ها : بنسبت. 

(Y)‏ + هب 

. ه : من‎ (A) 

5**) مخدرات : من UH‏ وهو الخيمة الى حتحب فيها ابلمیلات» ويريد عخدرات التور : 
التجلیات الإلهية.. والكتاب LAN‏ إليه هتا غير معروف لتا فى الوقت الحاضرء لا مطبوع] ولا 
عنطوطا ء فهو فى حکم الفقود من كتب الجيلى.. أما الفكرة التى يشير إليها » قهى بایجاز: إن 
الجسم عا يقوع به من طاعات ورياضات » يعمل على تحلية الروح بالمعانى الكمالية. 

)9( + ط . 


۱۷۷ 


ولا كان الجسم هو dl‏ يمارح(" السمع واليصر ء قال Pal‏ 
مشيراً إلى ذلك" : ومظهر DENN‏ . ی يعنى : الجسم مُظْهِرٌ للصفات ء 
الموافقة لنعوت الق تعالى» من السمع واليصر؛ إلى غير ذلك من القبضة » 
AA‏ قوله تعالى لإفاليوم 
os‏ والنفس فى قوله يه : لاتسبوا الريح فإنها من تقس OO eM‏ 
والصورة فی قوله عليه الصلاة والسلام 2 Canthy‏ ربی فى صورة شساب .. 
ا حدديث 7 ؟ والذ راع كما فى قوله عليه الصلاة والسلام فى الحديث : إن 


)1( ه : جارحة. 

(۲) ه : رضی الله عته. 

(۳) ط : بقوله. 

(4) أ : الأفاق. 

)0( ط : أن الجسم مظهراً لصفات. 

)1 ه : القبضية . 

(۷) أ : التبشيش » ه : التبشيش. 

(5) فى أ » ط : فاليوم نتساكم .. فاذا كان ما آوردناه فى المان» فهى سورة الأعراف > آية ۵۱. 
Ul‏ ما ورد فى cf‏ ط فهو حطاً فى كتاية قوله تعال #وقيل اليوم نتساکم.. سورة الحاثيةء آية 
4 

(””) أخرجه الرمتى (السنن ‏ کتاب الفستن الياب ٩۵‏ - کتاب pS‏ » الباب (EA‏ وآبو داود 
رالستن ء GES‏ الأدبه الباب £0( واين ماحه (الستن > کتاب الأدب الیاب CEA‏ واين Je‏ 
(الستد » الجزء الثانی > ص ep COVA EV Y — £54 IA VO)‏ القامس ص 6۱۲۳ 

(***) یأتی هذا الحديث کنیرا فى مولقات ابلیلی بلفظ : رأيت رسی فى صورة شاب آمرد .. 
وفى کتاب الأسماء والصفات للبيهقى e‏ حاء الحديث بلفظ : رأيت ربی جعداً آمرد عليه سلة 
ختضراء . وقد توقف عنده ابن كثير فى تقسیره (4/ ۲۰۰) وقال عنه مس الدین الذهبی: هو 
حبر منک « نسآل الله السلامة فى الدين» فلا هو على شرط البخاری ولا مسلمء » ورواته hy‏ 
کانوا غير مُتهمين » فما هم ععصومین من الخطاً والنسيانء فأول الخبر قال رآیت ربی وما قد 
الرؤية بالتومء وبعض من يقول إن اللبی عل رأى ريه ليلة المعراج » جج بظاهر الحديث . - 


۱۷۸ 


Oy بذراع‎ MLS O حلد الكافر‎ 


HE‏ هذه الصفات » هى" للحسم حقيقة . وقد وافقت ماهو لله 
سواء OUST‏ فى حق الله تعالی( ۲ اَم م تور ل . لان الشارع O dre‏ الله 
عليه وسلم» قد Le‏ إليه تعالی(۲ ؛ فکان الجسم محلاً لظهور الأمور الوافق 2 
للنعوت الكمالية. 


فابكسم : حل البركات لتزايد الظهور( . فى مرتبته» ولکونه يحصل 
البركة للرو ح» ومحل زيادة الفلهور للحق. ومعین(*) اخ CAT‏ والسکنات. دا 


- والذی دل عليه الدلیل » عدم الرؤية مع إمكانهاء فنقف عن هته المسألة» فان من حسن اسلام 
الرء ت ركه ما لايعنيه (سير أعلام التبلاء 4/۱۰ - 

«A العبارة ساقطة من‎ (A) 

be Ty‏ أريعون. 

(Y)‏ + ط. 

(5) لم نقع على تخریج نا الحديث . 

¿A )۳( 

)٤(‏ آء ط : نووفا بقية العبارة ساقطة من ط. 

(**) التأويل الشار إليه » كما فى اعتبار قوله ‏ يد | لله فوق أيديهم» على أن اليد تعنى القدرة. 

b(t)‏ : نول. 

)0( - ه . 

A (1) 

(Y)‏ - ه. 

f(A)‏ ۰ ط : والکون. 

(A)‏ ط : ومعتی- 


۱۷۹ 


فيه من قوة الكثافةء وتكائف القوة التى بواسطتها May AS ans‏ 
As‏ کات والسكنات”" الحرئية المضافة إلى الأحسام. وبه.أى يوجود ii‏ 
عرفت المقادير والأوزان. OY‏ الجسم محل ذلك» وموضعه ومجلاه» ومظهره . 
وبه “مى الثقلاث. لفقل الحسد ورسویه له - أى للحسد"؟ - من الأسماء 
al‏ بالتاء المنئاة من فوق ء لا فيه من القوة والمتانة . 


وهو الذى آبان النور المبين . أى : الجسم هو المظهر للروح» التی هى 
النور الظهر للأشياء كلها. فلولا الجسم لما حصل للروح" ما حصل من 
الكمال» ولا استطاعت أن تظهر بشي" من ذلك فى العالم. A.‏ 
المسم. فى النور بالقسمة . النور واو “ » لأنه ما وقع الظهور به؛ 
فلولا الوجود » لما ظهر o o‏ »> ولا غرف العبد Y y‏ المعيود. وما 
ظهرت القسمة فى الوحود إلا بسبب الأحسام » لكون TEEN‏ 


by‏ : تحصل. 
(۲) ه : للروح. 

(۳) + ء ط : السکنات والح ر کات. 
F(t)‏ : بالجسم . 
dl : (9)‏ 
(ا) ط : التبین . 
(۷) ه : الروح. 

(۸) 1 : شى . 

A + (A) 

(۱۰) ط : الوجود. 
)11( ط : هذا الوحود. 
(Y)‏ - هب 

(۱۳) + ط . 


لازمة شا MUG SI‏ مركية das‏ ؛ ولأحل ذلك : ظهسرت بوجوده) 
الظلالات( ۳ و of ‚len‏ الكثافة NEN Paul‏ ار ¿Lab‏ 
ولأحل“ ذلك» ظهر يوجود الجسم ء JU‏ وكذلك الظلمة إغا ظهرت 
بواسطته » OY‏ الليل هو عبارة عن O rl‏ الشمس بالارض عن JA‏ 
الأرض”” ؛ وكذلك الخسوف » عبارة عن حیلولة؟ الأرض بين الشمس وبين 
حرم القمر . فلولا توسّط الأرض » لما ظهرت Ms alla‏ 

cols‏ من طيع الأحسام . ly OVENS y‏ غلب عليه العمل 
عقتضی OM, SN‏ الحسمانية » یکون فى ظلمةٍ من ذلك البرزخ» حتى 
يؤول”"" أمره إلى التار. فالسم أصل فى كمال" النور » واصل فى 
lan‏ 0„ 


ر۱) أ : ولكونها . 
(۷) هھ 2 بوحود. 
(۲) ط : الضلالات . 
(ع) + ط . 

)0( ه : فلاحل ۔ 
(") 1 : اتتشار » ه : استتار . 
(۷) + ط . 

 ةلويح‎ : 1A) 
الشهودد.‎ : a (4) 
والظلمة.‎ : 6 ۰( 
- ه : ولتلك‎ )۱۱( 
. ظط‎ + )۲( 

- ط : يؤل‎ (Y) 
ه : الکمال.‎ )١ ٤( 
“ALL: ره ) ط‎ 


VAN 


[الحواس اخمس] 

orl pt لوجود‎ . ESA أى من الجسم‎ e dang 
الخمس”" فيه؛ فلکل حاسة©» من الحواس » حكمة مخصوصة”؟ ليست لغيرها؛‎ 
فالعين ينيو ع اليكم الشى لا‎ dl فلا تنال الروح هذه اليكم الا بواسطة‎ 
» تحصل إلا بالمعاينة» كالألوان» والحسن المشهود» والطراوة" » واطیعات‎ 
رالأرضاع . فكل مر(" نلق أعمى» لا عين له ليس يعرف شيعا من هذه‎ 
بواسطة( © الیصر  لا فى الدنيا » ولا فى البرزخ» ولا فى‎ Policial ا لمكم‎ 
على الاطلاق » فلا يشعر بهاء ولاسبيل له إلى‎ SH الآخرة. بل فانته هذه‎ 


والأذن يتبوع اليكم التى لاتحصل إلا بالاستماع'"؟ » OMe de‏ 
ON 4 a‏ الماضية ¢ وعلوم „Ley‏ والأحاديث المروية عن الرسل» وعن 


)1( العبارة ساقطة من ه . 
(۲) أ : الأرضء والكلمة غير واضحة فى ه. 
(۳) أ : الخمسة . 

)٤(‏ أ : حاسية. 

)0( آ : مخصوص . 
‚SH:‏ 

(۷) ط : الظرفة. 

(A)‏ ھ : ما. 

)4( بقية الفقرة ساقطة من ط. 
)00+ 

(۱۱) ط : بالاهاع. 

(۱۲) + ط. 

. القرآن‎ : a (Vy) 


\AY 


الله“ بواسطتهم. بل ولا يعرف الرسالة ولا(" JEJE‏ من A la‏ 

و ا 
من الكلام. فلا يشعر بأوضاع الكلماتء ولا يعرف لذة الأنغام 6 ولا یس 
بخشونة الأصوات الكريهة .. وَس على ذلكء الم » By‏ » واللمس ؛ فى 
معرفة الروائح » والأطعمة » والنعومة والخشونة. 

فكل حاسقٍ من الحواس الخمس » gs‏ كثيرةٍ مخصوصة Y gy‏ 
تصح للرو ح معرفتها » إلا يواسطة تلك الحاسة .. وطذا » احتاجت الروح فى 
نيل الكمالات» إلى الامتزاج بالجسم ؛ فابکسم Ile‏ ظهور هذه الکمالات. 

وتبرز » يعنى : من الجسم . جوامع الكلم e‏ بواسطة اللسان. Va‏ 
على رموز النصانح و کنوز الصاخ .. أراد برموز النصائح : الاعتبار الحاصل © 
للرو ‏ بواسطة حواس الحسم. وأراد يكتنوز المصال : الأعمال الصالحة من 
الأفعالء والأقوال » والعلوم ء والمعارف الاغية ؛ الحاصلة للروح بواسطة الجسم 
.. لأنها تزداد شرفاً عند الله بذلك » قهى كنوز المصالح OL‏ 


(١)ه‏ : تعالى . 

(۲) - ه 

(۲) آ ط als:‏ 

we: b (4) 

)9( - ه 

(<) آ : تحرى » هھ : تحوى. 
Tv)‏ : اصل „peut‏ 
(A)‏ ط : بها. 


۱۸۳۳ 


[باطن الجسم وظاهره] 

الشهادة مسخافته() ‏ والغیب كثافعه" . أراد بالشهادة هناء عالم 
sell‏ ويالغيبء SÓN dle‏ . والراد : إن ظهور ععالم الشهادة» Va ys‏ 
رقة سطح الاحسام لأنها“ هى الشهودة من Le‏ اللك؛ وبطون عالم الغيب» 
يواسطة الكثافة”2 الجسمانية » لأنها هى الانعة عن ذلك. ألا تراك“ إذا رأيت 
حسماً من الأحسام » فان رقة مسطحه -وهو ظاهره الذى عبر عنه ret‏ 
بسحافته( - مشهرة » ذو الغيب والشهادة. 


OY flag‏ أى الجسم بالحسم. BAU‏ الإلخية على ذاته تعالى » إذ هو عین 
الجسم | هذه الغيرة : حعی لايرى راء غیرهٌ . فلا یصر pa‏ غير ظاهر 
الجسم » صيانة من الق تعالى - إذ هو عين Odo‏ - لياطن الحسم؛ إذ هو 


. مخافیه‎ : bil )۱( 

(۲) أ : ap bs”‏ | هب ط : كثافيه. 

. بواسطته‎ : len) 

(4) توحد هتا ورقة ساقطة من ه . 

)0( .. الكثافية. 

ba)‏ : الادراك 

(۷) ط : رضی الله عنه 

(A)‏ 1 : بسخاء منه. 

. يسر‎ (A) 

(") الحملة الاعتراضية ساقطة من ط e‏ ويبدو أن الناسخ تعمد إسقاطها. وذلك OF‏ الجيلى يعيّر هنا 
بكل قوة عن فكرة الوحدةء فيضع من العبارات ما لا تمل التأويل » » ولا یلزم القول بأن 
ابلیلی يطابق IE‏ بين ات ولق . واعتقد أن الورقة الساقطة من ه ء أسقطها الناسخ 
cline‏ هتا السبب ! 


\At 


من آشرف مظاهر الوحود لأنه الفصل لحمليات° مراتب الوحود » حيث أنه: 
یتقلب . أى ابلکسم . فى جميع الأحوال » کاللطافة والكثافة » والصغر والكبرء 
والطرل والعرض » HLA O‏ والبعد والقرب ‏ والتوسط y‏ 
¿A‏ والفناء والیقاء ؛ إلى غير ذلك من الأخوال”" اللازمة للحسم 
والعارضة له. فلولا شرفه » لما كانت له الأحوال كلها . فهو" يدخل فى كل 
طور من أطوار النقص والكمال ویقیل بذائه التصرّف فى جميع الأعمال . 
يعنى: إن للجسم - من حيث هو- قابلية لكل عمل من الأعمال التتوعة؛ Le‏ 
يستحيل عاد » كقتل العصفور y Ou‏ یستحیل Sie‏ > كحمل النملة 
Me‏ . فان فى قابليتهاء القبول لذلك. قلو حصل الاستعداد » ووافق ÓN‏ » 
أمكنها فعل ذلك المستحيل .. وإنغا حصل هذا السرٌ - الذى أودعه فى الحسم- 
من قدرته9؟ . 


[أقسام الأجسام] 


تنبيه .. اعلم أن الأحسام على أربعة أقسام : 


(”) هكذا فى الأصول » وهو يقصد WE:‏ 

.2-0) 

(۲) بقية العبارة ساقطة من أ. 

pila 

)1( .. ذلك عاده . 

۵ الباز : طائرٌ يصيد الصقور e‏ يعد من ASÍ‏ الخلوقات تکبرا وأحرها مزاحاً . ولفظة باز مشتقة 
من اليزوان وهو الوئب (الدميرى : حياة الحيوان AAN‏ 

(ه) ط : Hor‏ 

)1( ط : وقدرته. 


VA O 


القسم الأول ؛ هو العدن. وهو عبارة عن كل gla‏ لا نمو ad‏ سواء 
کان مائعاً أو SAA‏ 3 
aii‏ الثاتی ؛ هو النبات . وهو كل نامي“ من الأجسام » لاروح فيه 
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طیعا. 

القسم الثالت؛ هو" الحيوان . وكل نامى ذى روح من „url‏ 

القسم الرابع؛ هو السموات ء والاحرام النورانية » والأفلاج العلوية؛ 
فان AS‏ من ذلك» أرواحٌ قائمة متجسدةٌ . وإغا صح إطلاق لفظ antl‏ عليهاء 
لكونها تقبل الأبعاد الثلاثة التى هى من طبع الجسم Oy‏ الطول والعرض 
والعمق - فكانت Use PL Leal‏ من تام عام الملك. وعا ل" ALIN‏ عبارة 
عن مرتبة الطور الجمسمانى. 

وقد ذكر الشيخ - رضى الله عنه- فى الباب الذى ذكره فى هذه النيذة؛ 
حلاصة ما فيه . وهو الياب السایع من Ot gill‏ 


Ty‏ : لا توله. 

(*) يقصد :سواء كان سائلاً أو حامها. 
(؟) بقية العبارة ساقطة من أ. 

)00 وهو . 

)1( - ط . 

)0( ط : الحكم وهو. 

)1( ط : الأجسام. 

0 - ط . 

رم ط : الکية . 


۱A 


[غُمر الأرض] 

إن عمر الأرض » أحد وسبعون آلف سنة من سنى الدنيا ؛ فلا تظن أن 
ذلك على الاطلاق ee‏ من By‏ خصوص وللا » 
هذا العا م آطول من أن pat‏ ء أو يحصى بآلاف ا كا . وقد 
ذكر الشيخ ما يدل على ذلك مصرحا فى القتوحات المكية» حين ذكر أن فى 
الأهرام الموجودة بأرض مصرء كتابة بقلم غريب» یقرژها ly‏ يعرقها(” . 
ومفهوم تلك الكتابة » أن بانى تلك الأهرام » بناها والتسر الطائر” © فى 


(۱) -ط . 
)%( يذهب علماء نشأة الکون Cosmogony‏ ونشأة الأرض geogeny‏ إلى استخدام مصطلح 
الدهر eon‏ للإشارة إلى أصول مرحلة من مراحل الزمن ابلیولوحی > يصل مدى المرحلة 
الواحدة إلى ملايين السئين.. وأحدث التصانيف تقسم الزمن الحيولوحى إلى ثلاثة دهور هی : 
دهر اللاحياة ۸2016 ويزيد مداه على ۱۷۰۰ مليون سنة . 
att! ‚as‏ الخافية Cryptozoic Eon‏ وهو ثانى الدهور قى الزمن ابلیولوجی ويبلغ مداه 


۰ مليون سنة . 
دهر الحياة القلاهرة Phanerozoin Eon‏ ثالث وآحر دهور الزمن الجيولوجى وييلغ مسداه 
نحو oY.‏ ملیون سنة. ١‏ 


وتنقسم هذه الدهور إلى الحقب rd‏ اأنمسة التالية سب احتلاف صور الحياة فيها : حقب 

الحياة العتيقة Archaeozoic‏ ومداها ۱۰۰۰ مليون سنة — حقب طلائع الحياة Proterzoic‏ 
ومداها ۱۰۰ مليون سنة — حقب الحياة Palaeozoic ital‏ ومداها ۲۰۰ مليون سنة - 
حقب الحياة الوسسطی Mesozoic‏ ومداها حوالى ۱۳۰ عليون سنة — حقب الحياة احديشة 
Kesozoic‏ ومداها نحو 15 مليون ستة .. (راجع : العجم ¿dol‏ ص 24 ١‏ وما بعدها). 

رک الإشارة إلى الكتابات اغيروغيليفية التى كانت تغطى الأهرامات. 

(***) جحموعة من الكواكب تعرف بكوكية التسر الطائز و ک و کبة العقاب . يقول عبد الرحمن بن 
عمر الصوفى» أحد كيار علماء القلك فى تاريخ الاسلام : کواکبه تسعة» متها ثلاثة مشهورة 
هی التى تسمى النسر الطائر (صور الكواكب الثمانية والأربعين ص ۱۱۰) . 


\AY 


احمل“ . وقال الشيخ رضى الله عته : إن التسر الطائر لایتقل من برج إلى 
غيره » إلا بعد مضى ثلاثين ألف سنةء وهو اليوم فى الدلو ؛ فقد قطع عشرة 
أبراج » ولا“ Fla‏ ذلك إلا بعد OEE‏ آلف Da‏ . 


وإذا كان هذا عُمر الأهرام» فين أنت من غمر الدنيا ؟ .. فیاذا كاتنت 
الدنيا المحلوقة للزوال بهذه المثاية من طول العمر » فما قولك قى Na‏ 
Pos zielt‏ لليقاء ؟ قلا تحمل كلام الشيخ -رضی الله عته- فى 


(*) هو آحد البروج الاثنى عشرء التى هی على التزتيب من الغرب إلى الملشرق: الحملء cy‏ 
الجتوزاء السرطان » الأسداء الستيلة» الیزان العقرب ء القوسء الجدىء الللی اطصوت.. 
وطول كل يرج قيما بين الغرب والشرق ثلاثون درحة » وعرضه ما بين القطيين اتون حرحة 
(كشاف اصطلاحات الفتون 6۱۲/۱ - 
والقصود بقوله : النسر الطائر فى احمل . وقوله بعد ذلك : وهو الیوم قى الدلو . هو 
حركة كوكيات النسر الطاتر وانتقافا من م ركز إلى آخر ء وهی حركة رصدها القلکیوت 
بحساب دقیق منق أيام الحضارات الشرقية القدعة» ثم بدأ بطلیموس فى تدوین تلك الحسايات 
فى كتايه الذى انتقل إلى المسلمين وعرف ياسم امحسطی آو : دلیل النحوم الثابتة . 
( آ : فلا 
(۲) ط ib:‏ ۔ 
GA (Y)‏ 
)77( يزيد عمر الأهرام قى كلام اين عربى dels‏ » عن عمرها المعروف لا اليوم بأضعاف كثيرة 
.. فقد بنی الأعرام ملوك الاسرة الرايعة (خوفر - خحقرع- متكاورع) olny‏ الآسرة عتد 
حكمها من سنة ۰ ۲۷٠١١‏ قبل الميلاد » وتدحل ضمن ما يسميه علماء المصريات : 
الدولة „aa‏ 
ووفقا لتقديرات الورحین, فان عمر CLAW‏ فى زمن ابن عربی » يكوت نمو أربعة آلاف 
عام.. ولیس AGUA‏ 
)٤(‏ .". الخلوقات . 


YAA 


Ps yall‏ ء من أن عمر الجنة أو النار Ms‏ سنة » على ظاهر ء بل 
ذلك من y‏ عخصوص. 


[اشارق] 


لما كان الجسم الاتسانی » كالعالم الدتياوى ء بالوضع والتفصیل. Mobs‏ 
SS‏ العا لم الدنياوى إلى الزوال والفناء » لأن ذلك من لازم الجسم الاتسانی؛ 
فكل gar‏ نسخة Oe‏ وغمر کل متهما عل حسب هیکله » فکان 
عُمر الانسان قصیراء OV‏ هیکله صغيرٌ ؛ و کان عُمر العام الدنیاوی طويلاً » 
لکبر هیکله .. ولايد له من الاتعدام"؟ والقتاء » كما أته لايد للاتسان من 
ذلك. فافهم! 


[خلود اجنة والنار] 


ولا كان العالم الأخروى » تسخحة من باطن الانسات وروحه - إذ کل 
منهما نسخة للآحر - فكانت الاحرة » كالروح الإنساتية ؛ باقية بایقاء الله 


تعالى. فلا a‏ أن الحتة والتار Pol‏ بحال ‏ وما ورد من(" أن التار تقتى» 


(۱) + ط . 

Ten‏ : كتلك 
fer)‏ : كانت 

(4) ط : نکمل منها . 
boy‏ = الا - 

() + ط - 

(۷) 1 : تقتی. 

(A)‏ — ط. 


۱۸2۹ 


وينيت محلها شجرٌ Oper J‏ » إغا ذلك من حيث آوقات مخصوصة ‏ ففناژها 
hs » lg,‏ مقيّدٌ » لا فناء مُطلق. OY‏ الآخرة 6 محل مشهود الأعيان الثابعة — 
التى هى معلومات العلم- oY‏ الله تعالى يُظهرها dey‏ » فیری منها كل 
aT‏ على حسب حاله ومقامه عتد الله .. ولاشك أن النار معلوم العلم 
الإلمى» فلا سبيل إلى زوال المعلوم عن العلم . 

وقد كشفت tly‏ عن أسرار شريفة › لم يسمح بها Sol‏ من امحققين؛ 
e‏ على تفاصيل المعرقة BU‏ ,3 © هذه التيذة » زبدة جميع ما أفرده 
الشیخ(" فى الياب السابع من الفتوحات المكية ‏ قافهمء أرشدك الله 
N‏ 


(*) إشار إلى حديث شريف » لم نقع على تخريج له. 
(۱) ط : واحد. 

(۲) هنا تتتهی الورقة الساقطة من ه. 

bir)‏ : رضی ١‏ لله عته. 


۱۹۰ 


الاب التامن 


و صاور pam‏ 3 1 لعاقة ¢ 
‚Beil‏ 


١5١ 


[اخسم واکسد] 


قال الشیخ رضی الله عنه : ومن ذلك أى » ومن بعض ما تضمّنه هذا 
الباب من Doy‏ العلو O‏ 3 الشار Mes‏ فى صدر الکتاپ . سر ظهور 
الأجساد بالطريق العتاد . 


اعلم » رضى الله عنا وعننكء أن الصوفية فرقوا بين panel‏ واكسد؛ 
فقالوا: إن الجسم هو كل صورةٍ مرئية قابلة للأبعاد الثلاثة» حالة كونها كثيفة 
الأصل طبعا .. وقالوا إن الحسد عبارة عن كل صورةٍ - يتشكل بها روح - 
من الصور Paid‏ 


وإذ“ قد عرفت ذلكء les‏ قول الشيخ » رضى الله عنه مر 
ظهور الأجساد بالطریق العتاد هو ليعلم أن المراد بذلك ء عبارة عن“ 
تصويرات الروح فى أشكال الحسية » المشهودة» الصورية . وإنما قال الشيخ 
بالطريق المعتاد ليعلم أن المراد بذلك» تصورات" الأرواح VS A‏ 
للأشخاص - فى حال a Sa‏ - من تصور روحه الحزئية» بالصورة اللخيالية 


)1( ه : الفتون . 

(۲) ط : العلم . 

Sm 

. الجثمانية‎ : b (ty 

)0( ه : doc Waly‏ : وإن. 

- هم : فافهم‎ CL) 

١ الفقرة التالية ساقطة من‎ (Y) 
. ه : تصور‎ )۸( 

(4A)‏ هھ : جبجری. 

(۱۰) ] : تفکره » ه : فكرة . 


۱۹۳ 


21 - é 5 ۴ ۱) 

| لشهو دة له Ve‏ ؛ أو كما يجرى للنائم من تصور روحه ‏ بالصورة الرئية فى 
النوم » المشهودة له Cag‏ وشهادة . 

23331 

ولا كان عام الخيال وعالم الثال متشابهين ء كأنهما من حنس ly‏ 
وكان البرزخ أيضاً شبيهاً ما" ؛ قال تنبيهاً على ذلك EN:‏ ما قابل 
الطرفين بذاته . أراد الشيخ رضى الله عنه » أن يُعلمك أن عالم الخيال برزخ ؛ 
fe Mas SI‏ طرفي“ الدسم والروح الإنسانية » بذاته . وأن عالم الثال - أيضا- 
fb PS Esa‏ طرقی العبی والصورة » بذاته. وآن العالم الذى تصير إليه 
الأرواح بعد فراقها للأحسام Last‏ - برزخ ؛ لأنه طرفی دار الدنيا ودار 
VI‏ 3(“ » بذاته. 

ISG‏ من هؤلاء البرازخ » Do‏ أحكام" طرفيه .. لاب له من ذلكء إذ 
هو تاشيمٌ منهما . فالخيال » بين أحكام اسم وبين أحكام الروح. والمثال» بين 


Wii 
. تشبيها بهما‎ : bin 
: م یتوقف املیلی هنا » عند بیتین وردا فى القتوحات على التحو التال‎ )*( 


َد اوح القنصتار سل فلا هن یی 8 الاتر تسیل 
قَامَ اليل به عندى اهنا لا تسَوّل زوخ FB‏ جریل 
[البسيط] 


)1( ط : برخ لأنه. 
)٤(‏ ط : لانه. 
)0( ه : والاحرة . 
ACY‏ : وبين . 


b+ (Y) 


۱۹ 


أحكام الصورة والمعنى . واحل الذى تقیم" فيه الأرواح » بين أحكام الدنيا 
Y)‏ 

وقد ذكرنا ذلا" ais‏ - على ماهو عليه- صريحاً » فى الحزء التاسع 
عشر”" من OLS‏ الناموس الأغظم” والقاموس الأقُدم فى معرفة قذر 
TES‏ فمن E‏ وأرض الحقيقة“ - التى 
ذكرها الشيخ”!" فى الفتوحات - فلینظر فى ذلك ابلزء  Mi‏ وضعت تلك 
الرسالة لتحقيق ذلك“ . 


فهذه العوالم الأريعة” ۲ » قريبة بعضها من بعض؛ و کل متها برزخ ‏ لأنه 


(۱) ه ‏ ط : يقيم . 

. ط : لك ذلك‎ yy 

a م‎ 

hb — (1) 

)0( بقية العنوان ساقط من ط . 

Cy‏ ط : تحقيق ذلك. 

(*) آرض الحقيقة ؛ fle‏ خصوص ينزل قیه الصالحون بعد وفاتهم . وهو خلوق من قطعة الطين - 
التى هی بقدر السمسمة - الباقية من الطينة التى حلق متها آدم » وقد يشار إليها بأرض 
السمسمة. وكات ابن عربى قد تحدث عنها عدة مواضع من الفتوحات » كما توقّف عتدها 
الجيلى فى العديد من کتبه. 

(۷) ط : الشيخ رضى الله عته. 

(۸) ط : فان ما . 

A")‏ تفید عبارة ابلیلی هنا » أن کتاب التاموس هو مجموعة من الرسائل الصوفية التى يجمعها 
Ste‏ رئيس واحد » By‏ منها موضوعٌ وعنوانٌ فرعی. والکتاب کاملاً -كما أسلفنا- 
مفقودٌ فى الوقت الحالى . 

A,‏ يقصد A lye‏ : الخيال » البرزخ » الثال » أرض الحقيقة. 


۱۹۰ 


بل الطرفين بذاته . Mica‏ لذى العینین( من عجائب UT‏ ما يدل على 
قوته, ویُستدل به على کرمه Ay‏ 

أراد یذی العيتين » کل مَنْ MIs‏ له نظرٌ فى Ne‏ > ونظر فی 
عالم الأحسام . lol‏ من هو مقصود على“ عالم الأحسام » Dl‏ ليس له 
إلا ine‏ واحدة . ولفغلة ها يدل" موصولة » وهى“ مفعول SAT‏ ؛ وتقديره: 
إن اليرزخء EL‏ الطرفین بذاته(؟ » وآیدی: آمورا du‏ علی CO‏ کل 


مَنْ كان له عيتان ييصر بھما فى العالمين . 


والدلیل على أن هذه البرازخ المذكورة - من الخيال » والثال » و آرض 
o 5‏ » واليرزخ - لما قوة > OP COL esl‏ ن ge eal‏ و آمورها 


Asier) 

(۲) ف : عینین . 

)1( -ط . 

)£( ه : الرواح. 

)0( - ط . 

by‏ : لانه. 

(۷) 1: ما فی ما يدل ء ط : ما يدل على 
(۸) - هھ / bef‏ : وهو . 

.-(%) 

(۰ ط : فابدا۔ 

(۱۱) ه ‏ قوه . 

(۱۲) ط : ما فی- 

(*) لاحظ أن ابلیلی استخدم آرض السمسمة کمرادف ل آرض القيقة. 
(۱۳ .. لانها. 

ach غير واضحة فى‎ )١5( 


۱۹۹ 


منوطة بالقدرة الحضة. وليست”7؟ كأمور الدنيساء موقوفة على الحكمة 
والأسباب”" » لأن الأشياء تتکون فيها بالإرادة ؛ فهى قدرةٌ محضة . رإذا“ 
صّمّ أن غا هذه القوة والقدرة» Roo‏ أن لحا OLS‏ وفون . 

فهو OT‏ ای : البرزخ is‏ الصورء OD pote‏ فى 
الميعات؛ لسر مقتضيات طرفيه » واحتلاف أمورها . ولمذا » لا تدوم الصور 
المرئية فيه" للناظر » بل SE‏ عليه » وتذهب عنه.. ولو كانت باقية » من حيث 
هی هى. 


ds‏ أحوال البوزخ على Pl‏ قال: والذى فى JF‏ صورة یتحوّل. 


ud) 

(۲) + ط . 

(۳) ه : وإن . 

. ط : کرم‎ )٤( 

(*) الفتوة .ععتاها البسیط عند الصوفية هی: کف الأذى وبذل الندی وترك الشکوی .. ویقال: 
إن أصل الفتوة أن لاتری من الدتيا لنقسك فضلاً واحداً . وقال Jal‏ التقسیر : هى PS‏ 
الصنم فى قصة النليل .. ویذ کر التهانوی : إن صنم کل إتسان » نفسه؛ فمن حالف هواه » 
فهو فتى على الحقيقة (كشاف اصطلاحات القتون ۲/ yen‏ 

والفتوة الشار إليها فى كلام الجيلى هتا » تتجاوز مقهوم الفتوة الانسانية » إلى مفهوم 

التفضل البرزحى على العا م الحسى» OY‏ قوة البرازخ وقدرتها هی التى تبرز الأشياء فى العا 
الحسى الشهود لتا » فلها بهذا المعنى كرمٌ وفتوة . 

)0( الكلمات غير مشكولة قى النسخ جميعاء إلا تشديدٌ على الواو فى ف وفی ه : القطب 
بثلول ط : القلب Je‏ 

(Y)‏ ط : متحرك. 

(۷) ا : فیها . 

. abel غير‎ : ] (A) 


تقديره: وهو(" - أى البرزخ- فى كل صورةٍ من صورة) طرفیه » يتحوّل. 
ls‏ عليه . أى عل © البرزخ russ‏ یعنی : Jal‏ الله Dies y)‏ 
آحر الأمر إليهء فکان تعويلهم -لذلك- عليه حين جهلسه. أى البرزخ 
الأصاغر. وأراد بالأصاغرء المحجوبين ؛ وبالأكابر » أهل الکشف : فله . أى 
للبرزخ”" : المعنى" فى اگم » والقَدم الراسخة SIS‏ والکم . 

AS, اتملقه) بطرفه الروحانی ؛‎ (O call كان للبرزخ هذا‎ LE 
AS » والكّمء لتعلّقه بطرفه الثانى » وهو الطرف الصورى ابلسمانی . وشذا‎ 
Ye Ae قليلة الدوام ؛‎ jo DOS برزخ : سريع الاستحالة ؛‎ 
. من حيث هی هی‎ 

یعرف العارفون حاله ‏ بيده مقاليد الأمور ؛ لكونه قدرةٌ cas‏ 


Voss‏ الاشياء فيه بالإرادة. وإليه مسانيد الغرور ؛ من أحل حول صوروء 


1-0) 

(Y)‏ ¬ هب 
5 + هط 

. + )٤( 

- ه : یرحوعهم‎ (o) 

. +].ط : البرزخ‎ cy 
. ف : الضاء‎ )۷( 

(”) بلاحظ هنا أن الجيلى شرح الكلمة » على آنها العتی ولیس الضاء كما وردت بالفتوحات. 
(A)‏ ط : لتعقله . 

(9) ه : لکونه » ط : لکن. 
NH‏ 

(۱۱) ط : يتكون . 


۱۹۸ 


فمن ركن إلى شئ منها(" » اغا به . له" . أى للبرزخ؛ NN‏ 
الشریف. أراد بالنسب Le‏ تكوين الأشياء بالقدرة .. ألا تراك تكون ما“ 
أردته فى tlhe‏ على حسب ما شعت ؟ وان ES‏ كان لك ذلك فى 
die‏ المثال » وفى العا م“ الذی") تصير الأرواح إليه" بعد الإتتقال من دار 
الفناء والزوال .. 


[كرامات] 


ولقد حرت لى واقعة Ps‏ هذا المعنى y‏ السام» وأنا 
بصتعاء اليمن» بتاریخ() سنة مس وثمان ماقت امرأةٌ كانت قد رت ٠١‏ 
واحستت إلى فی صغری» و كانت قد caer OT a‏ دا 
تلقاه من العذابء لنظرها إلى النار . فالبست PU‏ صورة الحنة . 


OPEB,‏ : انظری إلى المحنة. فتظرت إليها » فزال عنها السواد الذى فى 


(۱) - ط . 

(۲) ه : فله. 

dia: ] وم‎ 

(4) ط : کما . 
go)‏ ] . ط ple:‏ 
fey‏ : التی . 
av)‏ : إليه الأرواح. 
(A)‏ ط : غريية. 
AR — (A)‏ 

bey‏ رآتتی۔ 
)11( ه : ها التار. 
(0۲] : فقلت Ab‏ 
(۱۳) هھ : صار . 


۱۹۹ 


. رتهلل وحههاء حتى صارت( كالقمر فى الحسن والبهاء‎ leery 

وكثيراً ما أرى”" فى النوم( أموراء أعرف فيه أن aged‏ فى الرقظة 
8 ملای(*» لطبع ۰ فلا آقربها . وبعض الأحيانء أقليها”” إلى غير Vals‏ 
الصورة المالفة للطبع؛ فأراها كما أريد ؟ ! ولا يستطيع ذلك إلا من قَدِرَ 
على تصریف الأمور فى المعنبى» وصار حرق العادة له sale‏ العالم 
الروحانى .. لايعرف ذللكء إلا مَنْ مارسه من العارفين . 


¿ela (1) 

A (Y)‏ : روی. 

(Y)‏ ه : المنام. 

(*) ط : فيها .. والقصود ؛ أنه يعرف إثناء نومه 

(*) تعبير انام ؛ تفسیره وفهم رموزه. 

(4) آ» ط : ملائمة. 

UM : ه‎ (0) 

„Ab: جه‎ 

a)‏ يقول : إنه يقدر فى النوم على توجيه الرژی A‏ كيفما شاي 
فيرى فى النام ما يريد أن يراه ! 

dy‏ الصوفية : من خرق بجاهداته العادة العى Lale‏ الناس » صار له حرق عوائد 
الأشياء عادة .. وهذا يشير إلى مبحث الکرامة عند الصوفية » وهو مبحث شاقك مثیر للجدل 
رغم وضوح أدلته الشرعية . وقد عقدنا للكرامة فصلاً فى كتابنا (عبد القادر ابلیلانی باز الله 
الأشهب) ومن آراد مطالعة الزید فلینظر فى التتاول التفصيلى الذى قام به الیافعی لوضوع 
الکرامة وأدلة وفوعها AB‏ وعقلاً فى بداية كتابة : نشر انحاسن الغالية »ص A‏ وما بعدها .. 
وبتخصوص رواية الكرامات» يمكن الرجوع إلى الفصل الذى عقدتاه بكتاينا المتواليات : 
دراسات فى التصوف تحت عنوان : كرامات الصوفية نص أدبي مضادٌ للتصوف . 

لكن الآمر اللاقت للنظر هناء أن الصوفية قد يتحدّئون عن الكرامة وحرق العادة فسى Lille‏ 

الحسى الشهود .. أما الجيلى هنا » فهو يذكر كراماته فى العا م الروحانی أيضاً. 


Yo. 


[الخيال] 


فلليرزخ » تلك الصفة الإلمية القادرية“ Orally.‏ الكيانى المنيف 
cosh‏ وللمرزخ : المنصب الكيانى العالى؛ وهو التعين بالصورة احسوسته 
الحدودة الخلقية .. فهو il‏ » له وصف( الق . 

Mbs‏ فى کتافته) وتکتف( فی il‏ . لكونه بین" عالین ؛ 
أحدهما LAS”‏ والآحر لطيفّ . فهو يظهر gp SA‏ کل من Elo‏ اللطافة 
PS,‏ » فى صورةٍ واحدة . 


y NO pre العقل ببرهانه . ای ؛ يحرج العقل بالفكرةء‎ Var pel 
ببرهانه . وهی الدلائل العقلية‎ - e jala الخيالية -لأن الخيال من‎ 


("*) الاشارة إل القدرة على حرق العادة .. وقد تكون الإشارة - ایضا - إلى عبد القادر 
ابلیلانی» الذى رويت عته كرامات كثيرة لاتحصى .. حتى قيل : ها تقلت الكرامات عن 
Ji‏ یالتواتر » إلا عن الشيخ عبد القادر . 

)1 والمنصف . 

(Y)‏ أ : وصفه. 

(Y)‏ هب do‏ : پلطف. 

)4( ط : لطافته. 

o)‏ اء هب ط : ویکلف. 

AGUS : ط‎ )( 

. هي‎ : { (Y) 

. ه : الكثافة واللطافة‎ (A) 

)9( ف : رح 

(١٠)ه‏ : بالفكرة صورة ‏ 

)13( + ط. 


الت (© Mess‏ فى Sal‏ ا ؛ على ب مقعضاها. 


E Pa y‏ , بقوة سلطانه . أى ؛ يصرفه الشرع إلى غير ما ظهر 
فى العقلء لأن الشر ع مرتبطً بالوحى الإلهى» فله الحكم على كل صورة 
ومعنى. UA‏ ؛ لم يكن للعقل » فى الشرع ء بحال . 


فالخيال : يكم فى كل موجود . لأنك تسرى بعقلك فى كل شی» 
OY,‏ الخيال يستحضر کل موحودٍ فى My calle‏ صحة الأمور الشهردة PSH‏ 
الدلائل العقلية" » أشار يقوله : ويدلٌ على صحة خکمه با يعطيه الشهود. 


ويعتزف به أى ؛ بصحة ما SE‏ العقل - فى الخيال- به as‏ . الجاهل 
بقاذره. أى ؛ بقذر Mile‏ الخيال . ¿Lita‏ . أى vo ys‏ ولا يقدر على رد 


حُكْمه حاكم . لأن العقل إذا اقتضى OL‏ » لامكن أحد من fal‏ المعرفة » رَد 
ذلك الحكم . 


و0 -]. 

- هھ : تقتح‎ (Y) 
صور الفكر.‎ :  )۳( 
ا : وبعد له.‎ )٤( 
(ه) أ : الشرط.‎ 
. ط‎ + )( 

a - )۷( 
wh - (A) 


)٩(‏ 22 لامر 


وقد شرحت" لك بهذه e Bl‏ جميع ما تضمّنه cpt PLS‏ من 
الفتوحات ASU‏ . فافهم » Ey‏ » والله O zi gl‏ للصواب. 


(١)ه‏ : شرحنا . 
)1( ط : فى هله . 
a (1)‏ : هذا الياب. 


)1( مه : موفق. 


OL‏ الاس 
الباب A‏ 


aa 
IES 


A الف فى‎ 
7 cd ed 
tee ri 
” من خا‎ 4 
RT 


[الواخ والار ج] 


«canal ao Ba‏ هذا 

الباب»ء من فتون العلم : مير“ الوا والمار Dee‏ ؟ . الوا ؛ إشارة إلى 

» وهم ماک امسو‎ a Aa ۶ الطاهرة‎ Maty Y 

بين السماء و الارض. Oe sly‏ ؛ هو الارواح الخبيشة » وهی ان » « حلقهم 

الله Whar‏ من امتزاج النار Pal‏ » كما Ge‏ الإنساڻ من امتراج ال اء 
بالتراب(؟ . 


ولا كان DU le‏ » من امتراج النار Pol BL‏ » كان الانقلاب طبعاً 
له . لأن الواء لاثبوت له ؛ وكذلك النار ؛ ترید ۲ العلو والارتفاع 


(۱) + هب 

(۲) ا : العارج - 

(Y)‏ العبارة التالية مضطرية فى أ. 

)٤(‏ هب ط : الظاهرة. 

(م) أ : العنصر بن ‏ ط : العتصرین . 

را أ : العارج. 

(۷) — ط 

cis bl: ط‎ (A) 

)*( الاء » التراب ء افواء ء التار .. هى البادی الأربعة للوحود » فى اعتقاد القدماء. وهی نظرية 
عميقة الجذورء تعود إلى فلاسفة اليونان الأواكل (أنظر ما ستقوله فيما بعد ) . 

. بالطوى‎ (A) 

pai ط‎ )۱۰( 

(۱۱) ط : يريد . 


lab‏ .. ألا تر الع() إذا أعذت شعة ly‏ » لا تتقلب(* نارها معلك» بل 
ترجع إلى فوق بالطیع؛ لأن الركن التاری Lede Pr‏ . وبعکسه الراب 
لایطلب PEN‏ ؛ فلو أحذت US‏ من ترابي » ورمیت به إلى فوق» EI‏ 
إلى أسفل بالطیع. 

Eo عاصياً . فيات‎ Lat واان‎ dab [Ep SLY! ؛ كات‎ Lib, 
منه عارضة لما يقتضيه طبعه. كما‎ Mall معصية من الإنسات» كانت تلك‎ 
كانت تلك الطاعة عارضة لما يقتضيه‎ öl و ين طاعة‎ 
طبعه.. ومن َم تاب ال على آدم(۲ » ول يتب على إبليس. لأن یلیس‎ 
من طبعه المعصية» ألا تراه تكبر وقال : أنا حير معه( ۲ فى حَضرة السقء وم‎ 
يصدر من الاتسان - الذى هو آدم- إلا البکاء » والندم » والخوف ؛ للا يقتضيه‎ 
الراب من الذلة والسفل:‎ 


)1( ط : طبعا له. 


(۲) ف : تری . 
(۲) مکذا فى کل النسخ. 
(4) ه - تقلب. 


ay‏ نیا باق 

Tey‏ ط : الأسفل. 

(vy‏ أ : الطاعة. 

(A)‏ ط : ان. 

. عرضت‎ .. )٩( 

(۱۰) ط : تعال . 

(") إشارة إلى قوله تعالى #فتلقى آدم من ريه کلمات » فتاب عليه .. که سورة البقرةء آية ۳۷ 

(*) قوله تعالى Su‏ ما منعك ألا تسحد إذ أمرتك » قال أنا Set‏ منه .. 46 سورة الأعراف » آبة 
AY‏ 


YA 


[إبليس وآدم] 

فلهذا؟ المعنى ؛ لعن إبليس » لأنه محل المعصية والخلاف . وهو المشار 
al‏ بقولہ OU gE:‏ جوا A OT‏ يعنى : إبليس ہو SAO‏ 
حالف الله. Pas y‏ بأنه of gr‏ لأنه كان قبل ذلك من المقربين . قإبليس أول 
Ly‏ حالف فى الأمر e‏ وآدم -عليه السلام- أول من حالف a‏ لأنه 
قیل له" لا تا کل Ops aH‏ ؛ وإبليس قل له جد قاس 
فا لاف واقع متهماء Y‏ من حهة واحدة بل من حهتين . 

4 A a ۱ we ۲ 

ولذلك؛ قال الشيخ : وأول مسن A‏ النهی( © من نهی وس“ 

انتهسى. يعنم Mal:‏ عليه السلام”" » نهی من أكل ابلتقء فما اتتهى ء je‏ 


(5)0: وبهذا. 
(*) ترك ابیلی هنا من الفتوحات e‏ هذین البيتين 


UE لذلك ار ما‎ A كالتور‎ ju 
فا كلما ورد‎ rl ان له‎ o Ku 
[البسيط]‎ 0 
. كىء ط : أبى‎ : ] )۷( 
ط.‎ - (Y) 
. العبارة التالية ساقطة من ط‎ (4) 
- ط : الأمور‎ (o) 
Act 


(”*) قوله تعالى LW Be‏ هذه الشحرة فتكونا من الظالمين ..) البقرة /٠١‏ الأعراف ۲۰. 
(”"*) قوله تعالى #فسجد اللاتكة كلهم أجمعون ء الا ابلیس rel pH.‏ 
gel Cy‏ ؛ العقل. 

. ولا‎ ia )۷( 

. أن آدم‎ : (a) 

)9( ] : صلوات الله ade‏ 


ذلك“ ؛ فكان فعله قدحاً فى العقل » OY‏ امتشال OWN‏ مما يحكم العقل 
بلزومه؛ فخلافه » قَدْحّ فى عقل المحالف طبعا. 


الأ os‏ الأربعة] 


OY دون سائر الأحناس-‎ cl وقع الخلاف فى هذين‎ MUL, 
الأركان موجحودة؟ قى کل‎ Mae Mat الظلهور فى ث ركيبهم لركنين . على‎ 
من النار واموای والاتسان من الماء والتراب .. رالخلاف‎ LA جنس منهما؛‎ 
OY النار يابس والحراء رطب ؛ وبين الماء والتراب»‎ OY » واقعٌ بين النار والحواء‎ 


اباب يابس والحواء Debo‏ 


5) قوله dbs‏ إوناداهما ربهما ألم أتهكما عن تلكما الشجرة.. 4 سورة الآعراف YY‏ 
(5*) المولى ؛ العيد . 
(۱) ط : وان ما ۔ 
(۲) آ : آنه ‏ 
(۳) ط : بقیت . 
(۶) + ط . 
(***) منذ وقت مبکر من تاريخ الفکر الیونانی » تمت القابلة بين البادی الأربعة للوحود أو 
الأ ركان الآربعة : المواء والماء والتراب والنار » وبين ما یسمی بالطباتع الاربعة : البرودة 
والرطوبة واليبوسة واحرارة . 
وأفاض الفلاسفة فى تفصیل أجزاء الکون تبعا هته القابلة » وأعطوا لكل ركن عدداً من 
الطبائع » فاطواء باردٌ رطب » والنار حارة يابسة.. وهکذا » وبهتا العتی حدّدوا الخواص 
الطبيعية لكل موحود بحسب ما یدحل فى تركيبه من عناصر أو مبادی أو أركان . 
ثم دحلت هذه الفكرة جال الطبء الذی كان قدا يرتبط بالفلسفة e‏ فظهرت تظرية 
الأخلاط الأربعة الکونة للحسمء وهی : السدم ء اليلغمء الصفراءء السوداء .. وتمت مقابلة 
آحری بين هذه الأحلاط » وبين الأ ركان الأربعة والطبائع الأربعة . فإذا كان الطبيعيون الأوائل 
-من فلاسفة الیوتان- قد حاولوا رَد الوجود بأسره إلى عملية تركيب الأركان والطبائع 
وتداخلهماء فان الطييب اليوناتى أبقراط حاول eS‏ الظواهر الجسميةء إلى اعتدال نسبة - 


۳۱۰ 


فغلب حكم الخلاف فى ذوات هذین ابلنسین -دون غيرهما- OY‏ کل 
موحود سواهماء غير ae‏ بر کتین» بل يتساوى فيه الاريعة أ ركان" » جعا 
a,‏ » و کل من OU‏ والانسان O » Lash‏ الأ ركان الأربعة© ؛ 
لکن الظهور فى کل منهما e‏ لرکنین .. كما ذكرنا . 

Ligh‏ حالفوا » OF‏ طبع تركيبهم يقتضى المخالفة . وإلى ذلك أشار 
الشيخ رضى الله عنه بقوله : سن الخلافُ فى الالتلاف فأظهر التقص 
لیعرف Cdl‏ من البغيض. جعل NE‏ الخلاف تمدو ۱ طبع تأليف 


- الأحلاط الأربعة أو اضطرابها؛ بحيث تكون الصحة فى تتاسبهاء ويكون الرض عند احتلال 
التناسب. 
وتوسع جالينوس فى تطبيق هذه النظرية» وعرض لتلك الميادئ التى عرفت باسم 
الاستقصات فى واحد من أشهر كتيه » هو الكتاب التی يعرف بعنوات : فى الأستقصات 
على رأى أبقراط (قام الدكتور محمد سليم سالم بتحقيقهء وتشرته الطيئة المصرية العامة للكتاب 
ضمن سلسلة كتب حالينوس المعروفة باسم : حوامع الاسکندرانیین) . 
واتتقل هذا التراث إلى العالم الإسلامى مع حركة الترجمة » فأثرت فكرة الأ ركان فى 
الفلاسفة» كما أثرت فكرة الأخلاط فى الأطياء. واكتست فكرة الأ ركان بطابع ديتى مأحوذ 
من التصور الاسلامی لعملية الخلق» وتوسعت فكرة الأحلاط واستمرت تشعباتها حتی عصر 
داود الأنطاكى ؛ حيث ظهرت جوانيها فى كتابه المشهور : تذكرة آول الألباب . 
a )١(‏ : الا رکان . 
(Y)‏ ه : فردی ‏ ط : فرادی. 
(۳) ه : فتوحد . 
)٤(‏ ه : أريعة . 
(ه) أ : الطبع. 
actly‏ ط : سر. 
(۷) - ]. 


(۸) 1 : مستویا » ه : مستویا . 


م # 
الإنسان coll‏ وطلب متهما ما یتاقض( طبع كل منهما ؛ فطلب من 
sill «§ Moun‏ أصله الکین آن یتواضع » فیسجد؛ وطلب من الانسان ء الذی 
Er 0 . 6 2‏ 
أصله یقتضی(؟ التغذى LL‏ أن ي ركها . فأظهر لكل منهما ما يناقض 
مقتضی طبعه  WUE‏ ليُظهر بذلك شرف الحبيب - وهو الانسان- ونقص 1 
البغيضء وهو العدو الشیطان . 
[معصية ایلیس] 
امتثل الأمرَ فيما يُشقيه . يعنى : إن یلیس حالف الق فیما یسعده - 
eed‏ اد O‏ مسي erin, eee ee‏ شم یشقیه(۲۲ » 
By Bi Bea‏ 
فاطاع ذلك» وم yan‏ 
By‏ به. أى إبليس . ما كان يتقيه ؛ من TN‏ والبعد عن OB‏ . لانه 
ما ترك السجود لاد إلا بسبب( © آمرین: آحدهما ‏ لفلا يسجد ۲۲ لغیر الله 


رن + 

(۲) ط : الجن . 

(۳) ط : یقتضی طیعه أن . 
Ak)‏ : کل . 

)0( 1 : وبغض . 

(1) هھ : يسيقه . 

. ه : واحلب عليهم بخيلك ورجالك‎ (VY) 
Mal سورة الاسراء ء‎ CY 
. يعصى‎ .. (A) 
تعالى.‎ : a (A) 
„mn : هھ‎ )۱۰( 


(۱۱) العبارة التالية ساقطة من أ . 


1۲ 


فيبعده عنه من حل ذلك؛ والثانى » لفلا A‏ به adi‏ .. فح به الأمران 
yy SALLE ere‏ الله 5 فهو 3 Muni ۳ N‏ الوتی*» 0 ویخالف 
ای 3 Y»‏ يزرك سدی ” 

يحالف“ -الأولى- بالحاء الهملت من EA‏ ؛ وهی القَسَم بعد 
الخلاف . ویخالف الثانية » بالناء العجمة من PH‏ . وتقدیره : إنه Ele‏ 
us‏ كأنه ale‏ ألا یفارق ما یکون سیبا للبلاء؛ وحاء بخلاف ما هو سيب 
gal‏ 


DA) 
.]- )۲( 
. مآ هب ط : يخالف‎ 
 ئدرلا‎ : أء هب ط‎ ع١‎ 
- آ هب ط : سدا‎ (oy 
يخالف‎ Py 
الخالفة.‎ : a (Y) 
. ط : لعدم‎ (A) 
. الخالقة‎ : a (4) 
ر*م كات الحلاج (أيو الغيث الحسين بن منصور » القتول ببغداد سنة ۳۰۹ هجرية) هو أول من طرق‎ 
موضوع إبليس بشكل موسّع ؛ فلا نجد أحدا من الصوفيةء تتاول قضية إبليس قيله» عثل هذه‎ 
القوة.‎ 
الحلاج یتلخص فى أن إبليس من أهل الفتوة ! ققد آثرء وهو الوح ء أن يشال اللعن‎ Ly 
. والطرد ء ولایسجد لغيره مولاه .. ثم أنه فى التهاية » قام ما قَدر له فى الأزل‎ 
ووضع الخلاج فى كان الطواسين فصلاً يعنوان طاسين الأزل والإلتباس فتناول تلك القضية‎ 
: صاغه بلغة ساحرة» قائلاً‎ Las Vals 
فى صحة الدعاوى بعکس العانی : ما صخت الدعاوى لأحد إلا لإبليس وأحمد ولا ) غير‎ 
آن إبليس سقط عن العین, وأحمد يخ كُشف له عن عين العين. قيل لإبليس : سج ! و لهد:‎ 
. لإمازاغ البصر ما طغى‎ > Ye ولا‎ Las ما الفت‎ . a arly آنظر ! هذا ما سَحَدَ‎ 
ورجع عن حوله بقوله‎ , SEP › إبليس فاته دعاء لکنه ما رجع إلى حوله‎ uf 
= .. القلوب» وقوله با أحصى ثناءً عليك)‎ a بإبك اجول وبك أصول) وقوله یا‎ 


WY 


[أحوال اججن] 


hy -‏ الأخاظ بالسير e‏ العبود على العجرید » y‏ حين وصل إلى الفرید. وطلب 

حين طَقَب بالزید > ال له a‏ قال : ib Wp‏ قال له: وان عليك il‏ فال: 
لو كان لى معك (Had‏ . لكان يليق بى SNM‏ والعجیر > وأنا الدى عرفتك فى الأزل؛ آنا خيرٌ 
OY a‏ لى ye‏ الكونين أعرف منى بسك ول فيك إرادة e‏ ولك فى 
إرادق ارادتك في سابقة e‏ إن سجدتٌ لغبرك . فإن لم أسجد . فلا بلا لى من الرجوع إلى 
الأصل» لأنك خلقتنى من النارء والنارٌ ترجع إلى النارء ولك التقدير والاختیار .. 

ثم يقول الحلاج : التقى موسى عليه السلام وإبليس على عقبة الطورء فقال له موسى: يا 
إبليس ما منعك عن السجود؟ فقال : "منعنى الدعوى بمعبود واحد » لو سجدت لادم لکست 
elle‏ فانت نوديت مرةٌ واحدة "انظر إلى الجبل" فنظرت ! ونوديت آنا آلف مرة "أن امسجل" 
فما سجدت » لدعوای » بمعناى .. فقال له: AMES‏ ! قال إبليس: كان ذلك Ye al‏ 
أمراً ! فقال له : لاجرم » فد غيّر صورتك. قال له : يا موسى ذا وذا تلبيسٌ؛ Jl‏ لا معول 
عليه فانه بحول » لكن العرفة الصحيحة: كما كانت ء وما تغيّرت» وان الشخص تغیر . فقال 
موسى : الآن تذكره. فقال ياموسى : الفكرة لا تذكر, آنا مدكوزء وهو مذکو ذكره ذکری. 
وذكرى ذكره. هل يكونٍ الذاكروت إلا معاء خذمتی الآن اصفی, ووقتى احلی» وذكر أجلى. لأتى 
كنت فى القدم أخدمه حظی, . والآن أخدمه ie .. ds‏ لصحیتی > فحني لدحتی, A‏ 
فجرتی؛ هَجَرنى EL‏ لوصلتى, وعتللی لقَطْعتى al de‏ میتی .. وحقّه . ما 
أخطات فى التديرء ولا رددت التقدیر» ولا Cady‏ بتغيبر التصوير. لى على هذه القادیر تقدير . إن 
gie‏ بتاره أبد الأبدء ما سجدت Y‏ ولا Osi‏ لشخص وجسد. ولا pei‏ 23 ضداء ولا ولدا . 
دعواى دعوى الصادقین. وأنا فى الحب من الصادقين . 

قال الحلاج: فى أحوال عزازیل . أقاويل .. إحداها أنه كان فى السماء داعياًء وفى الأرض 
داعياء فى السماء دعا الملائكّة يُريهم المحاسن » وفی الأرض دعا الانس يُريهم القبائح oY.‏ 
الأشياء تعرف بأضدادها .. ومَنْ لايعرف القبيح . لا يعرف اسن ! 

قال الحلاج : تناظرت مع إبليس وفرعون فى الفتوق فقال إبليس : إن سجدت سقط من منزلة 
الفتوة ! وقلت أنا : إن رجعت عن دعواي وقولى e‏ سقطت من بساط الفتوة . وقال إبليس: "أنا 
خيرٌ منه" حين لم يراء غيره غيراً . وقال فرعون : "ما علمت لكم من all‏ غيرى" حين لم يعرف فى 
قومه a‏ بميز بين الحق والباطل . وقلت آنا : "إن لم تعرفوه » قاعرفوا co UT‏ وآنا لك الأثر › وأنا 
اخق, لأتى ما زلت أبداً باحق حقاً" .. فصاحبی وأستاذى [بليس وفوعوتن . إبليس Sb‏ بالسار, 
وما رجع عن دعواه . وفرعون أغرق فى اليم e‏ وما رجع عن دعواهء و يقر بالواسطة اليحه . وان 
قلت أو صابت » أو قطعت یدای ورجلاى » ها رجعت عن دعوای .. الطواسین (إنشرة ماسینون e‏ 
باریس ۰۱۹۱۳ ص ۷۲۱ وما يعنها ) 


۳۱ 


ومع( Mad‏ با خورف ء لايبرح فى معاملته OAL‏ يعنى : إن 
طَبْعّ لسن الیل والإنحرافُ إلى الغى؛ فلو RE‏ أنه يخاف من الله لایبرح 
Ne‏ فى معاملته له » ولايقصد سواء السبيل .. لأن المحالقة من طبعه 


الذى هو عليه. 


فإذا Zr‏ منهم مَنْ Ge‏ إلى ربه طائعاً » وكان لباب سعادته قارعا. لم 
جسن A‏ منا قرع وكان الحق بصره وجعه. A‏ اتفق أن 
يرغب dot‏ منهم إلى ربه » وحالف ما يقتضيه الطبع النارى من العصية والطبع 
ANA‏ من عدم الثبوت على LA‏ و ثبت على الطاعة ؛ يخرق فى 


A 


eS eds cl Da‏ لم يستطع A‏ من 
الإنس أن يبلغ Pr‏ » ما يبلغه ذلك LH‏ الكامل المطيع. 


“re 


إن aan‏ أنصّت . لأنه روخ إذا توه للشیي توه فيه بالكلية. yi‏ 
ون ,2 u‏ 
iby 4 ON‏ قال He‏ :هم أ ممع سم وأنصت منک “ . آلا تراهم U‏ معوا 


. ط : ومعنی‎ )١( 

 )۲(‏ : انصافه » غير واضحة فى ه. 

(*) الحيف : الظّلم وابطور. 

ما : جيف › ه: جيف . 

= (1) 

f (0)‏ : قاطع. 

(1) هھ : سرادقات. ۲ 
(*”) يشير ¿dee‏ هنا إلى أن للاتسان حسما e‏ بيتما اللحن لا حسم له. 
(Y)‏ ه : يهدى إلى الرشد. 

. الآية الأولى‎ e سورة ابلن‎ OY 

FE)‏ حديث نبوى مشهور. 


YYo 


قوله تعال LS, eT slat‏ تکذب ان é‏ . قالوا : (Y y‏ من آلاء LI,‏ 
نکذب. 

وان Va‏ اهت ؛ لما Paty‏ من العجائب التى يصل علمه إليهاء 
والغرائب التی یقتضیه O‏ طبعه وعاله .. وقد شرحت بهنه النيذة 
حلاصة ما حواه الباب التاسع من القتوحات") المكية" » فاعلم . 


* * * 


(") سورة الرحمنء عدة آيات . 

ee : ط‎ (1) 

(۲) أ : بیدیه e‏ : بیدآوا به. 

. يقتضيه‎ .. (Y) 

(۶) ه : شرحنا لك. 

Tee)‏ : من خلاصة » ه : عن حلاصة. 
0 + 

.b - (Y) 


۳۹ 


Oud‏ العاشر 


۳ وا ۳ ,- e‏ 
E52‏ الانسان الکامل» عتليى؛ 


“rn سے‎ 


وق I‏ ملابكة .. 


[الأنوار العلوية] 

قال الشيخ رضى الله عنه: ومن ذلك . أى ؛ asas‏ ما تضمته 
هذا الباب » من فنون العلوم المذكورة فى الكتاب : سیر الشور . أى ؛ الوحود 
الطلىء الذى هر الو ق الثفاء والظهور“ ٠‏ يعتى : باقاء » تحلی ot‏ 
تعالى لنفسه» فى ذاته بذاته » وبالفلهور ella‏ مخلوقاته. 

آشرقت ؛ أى ظهرت . الأنوارٌ ؛ ای PLO‏ والصفات الإلمية . 
فشرقس(*) » col‏ تعینت الذات بتعين الأسماء والصفات. و یرت( بها“ ؛ أى 
بالأسماء والصفات. det OEY‏ التی هی Oz‏ المکنات. eb dU‏ 


“u 5 sd 
ay TO كل موحودء بسيب الأسماء والصفات؛‎ Ga : يعنى‎ 


(1)أء ط : بعض ذلك. 
(۲) الفقرة التالية ساقطة من ه. 
(5) فى الفتوحات : .. الخفاء والظهور من الباب العاشر ثم ورد البيتان : 


das y‏ هرق برها هی تور حكْمة از 
۳ إلا او عم ۱ ندب جَلِيدٌ له فى القلب Sur‏ 
[البسیط] 


a )۲(‏ : الأسماء الذاتية . 

(4) ف : سین شرقت. 

(۵) هھ : فتمیز . 

)1( - ط . 

(Y)‏ ط : أعيان. 

(*") تشیر العبارات إلى تظرية ابلیلی -واين عربی من قبله - فى الخلق .. فهما ینظران إلى وجرد 
الخلوقات. على اعتبار أن كل موحود هو Fi‏ تاش عن التحلی الإلهى » سواء كان (DE‏ 
آساتیا أو صفاتیا (من clef‏ الله تعالى وصفاته ) . 


۳۱۹ 


فحصلت الأعيان فى GA‏ » بعد EA‏ الأول . 
LEG‏ الإشارات عن العبارات . أراد بالإشارات coil por gl:‏ التى 
هى آثار الأسماء والصفات . ویالعب ارات( : الأسماء والصفات الحق أغنى 
الناظرينء شهودٌ الأثر » عن شهود الوثر . فمنها ؛ أى من الموحودات الكرنية. 
ya‏ یم ؛ كالملائكة المهيّمة فى حلال الله تعالى وجماله . فتهيم ؛ كالعقل 
الأول > والنفس الكلية » والروح الكلية”“ . 


ومنها ؛ أى من الموجودات الكونية . مَنْ SD‏ ؛ كالطبيعة . فتحكم ؛ 
كالملائكة الر AS‏ بتدبير العام » لأنهم تحكموا فى إيجاد الوحودات : كالعقل 
cin‏ وكالأركان الأربعة » وكالكواكب السبعة . 


(”) انظر الجمع والقرق فيما سيق . والراد بالجمع هنا: اقتران الوحودات من حيث أصوها الأعيان 
cle,‏ والصفات ء high‏ هو الجمع الأول .. ولا حاء آوان ظهور الأعيان »-حصل الفرق فى 
عين التاظر . أما فى بصيرة GHA‏ فالأمر ee‏ والنظر واقع على الأصل .. ومن هنا قالوا : 
الله فقط هو الوجود . 

)1( العيارة التالية ساقطة من أ. 

(**) یظهر هنا آثر نظرية الفيض ء التی انتقلت قى وقتو میکر من مدرسة الاسکندرية الفلسفيةء 
إلى احیط الفکری الاسلامی . وتقول التظرية - كما عبر عنها أفلوطين - أن الوحود فاض 
عن الله لال سلسلة طويلة من الفیوضات .. فقد تعمل الله ذاتهء ففاض العقل الأول ! شم 
تعقّل العقل الأول ذاته » قفاضت النفس الكلية ؛ كما تعقّل ما فوقه » قفاض العقل GUN‏ 
وتوالت التعقلات. قتوالت القیوضات e‏ حتی وصلت للعقل الفعّال . 
والنظرية كما يقدمها الجيلى ء تعكس الملامح الإسلامية التى أضافها صوفية المسلمين الفلاسفة» 
فترى -إضافة للهيكل الأساسى للفيوضات- الروح الكلية .. وهی فكرة لا نجدها عند 
أفلوطين! عموماء فان استعراض تطوّر هذه التظرية وطابعها الاسلامی » يحتاج لبحث مطوّل . 

)1 هو العقل الفعّال فى الانسانية » وهو آحر مراتب العقول العلوية . يفيض العلومات على 

العقل الارض (العقل الستفاد) فتدركك به عقولنا ابرئية ! 


YY. 


JS‏ عين ای ll‏ هذه الملائكة Sy gil‏ . مقامٌ معلومٌ ؛ 
cf‏ وظيفة مخصوصة يقوم“ بها » ول مخصوصٌ من SLASH‏ یکون عليه" . 
my‏ مرسومٌ ؛ لكل من هذه الملائكة» AS‏ لایتعداه . وذلك اد » هو ا“ 
تقتضیه قابليته من الفاعلية » والمنفعلية » والصورية » والمعنوية » والكلية › 


فمنه أى م مقام هذه الأملاك : rer,‏ 3 لايدرك بالعقل 4 كمقام 
القلم الأعلى واللوح احفوظ . ding‏ مقهوم ؛ كمقام الأ ركان الأربعة .. OY‏ 
فعل الطبائع فى yor gil‏ >« مفهومٌ عقلا » ومشاهك يسا . 


ASML [‏ المهيّمة وا محكّمة ] 


DAA‏ نفوسهم كما يشاؤون. يعنى الأرواح الكلية ؛ SAIS‏ فإنها 
OK‏ حسب ما تقتضيه من الصور . كالطبيعة”" E‏ نارا؛ أو هواء » أو 
Goes PEO‏ بصورته() ؛ فهى الخالقة 
لتسيا" » يقدرة ۱ ۰۱ تعالى. 


)١(‏ العبارة التالية ساقطة من أ 
(Y)‏ لها 

(Y)‏ - ه. 

Lb (4)‏ : والمتقعلة والصورة. 
A (0)‏ 

ر ط : الار کان. 

(vy‏ أ : و کالطبيعة. 

(A)‏ ط : تتخلق. 

a )٩(‏ : بنفسها. 

A )۱۰( 


YYı 


وفى ای صورة gl‏ » يتحوّلون . يعنى : إن الأرواح ISN‏ تتصور 
بای صورةٍ تقتضی" قوايلها" - من الصور الحزئية- Oj‏ فيهء كما 
تحرّل حبریل عليه السلام » فى صورة ON‏ 


هم الحدادون . أى ؛ الأرواح A‏ هم الجاعلون لمم حدوداء 
حسب ما تقتضیه() قرابلهم › فلا يتعدّى شی منهم ¿ele ali‏ . آی؛ 
الملائكة ASA‏ هم خجاب الله تعالى» لأنهم urn‏ 
Gl‏ الا إليهم. وهم ( وان رة مارا manta‏ 
تقع على الق تعالى .. وبهم » جب عن الله من خحب . 

وهم ؛ أى للملائكة المهيّمة » MA‏ . الظُهُورٌ ؛ تارة حساًء ¿uy‏ 


(۱) ف : شاؤها 

(۲) أ ط : تقتضیه ‏ 

. ط : قوابلهم‎ (Y) 

)٤(‏ + ط. 

(*) تخصوص W‏ حبار الواردة فى بحسد جبریل بصورة دحية » وغیره » يمكن الرحوع إلى : مسند 
اين Jo Jam‏ ۳۳ - الأوسط للطبرانی ۰۳۲۲۵ ۳۲۲ - الججمع للهیتسی ۹/ ۳۱4 - سیر 
أعلام التبلاء للذهیی ۲/ ۳۷۹ 

)9( ه : الهنة . 

(5) ه : ما يقتضى . 

= (Y) 

(A)‏ ط : وإنهم. 

(A)‏ + هب ط : الغقلة. 

(۱۰) .. فهم . 

(۱۱) ط : الناظرين ء ه : الناظر إليهم . 

ASH 


YYY 


lis‏ صوره » ومعنی واحجاب() : وهم البطون oY e‏ مقامهم يقتضى ذلك. 
ألا ترى إلى اطیوی » كيف ظهرت بظهور الصور”" ؛ وهی - أعنى الميولى - 
le Má‏ الحقيقة؛ بعد هذا التعيين والظهور . 


إن هذا لشئ غجابة . يعنى : كونهم ظاهرين فى بطونهم » وباطنين فى 
ظهورهم؛ أمرٌ يحصل منه التعجّبء الحصول النقيضين SLE‏ واحد” يُكُثرون 
O SN‏ ۰ ويحفون بالسوير . أى بالعرش - in Day y‏ : جميع المظاهر 
الكونية- فان هذه الملائكة المهيّمة Ay‏ » حافون به . 


هم ¿Lili‏ الأشمخ . أى التصب الأعلى ؛ OGY‏ مخلرقون بغير واسطةء 
كالعقل الأول ؛ أو بواسطة قليلة » كالأرواح الكلية. أو لكونهم أسباباً IS‏ 
لوجود الوحودات . 


ومنزشم ؛ أى منزل الملائكة المهيّمةء والملائكة الحکمة : بين الله والعَالم » 


. ه‎ + OD) 

 ةروصلا‎ : (Y) 

)1( ه : الباطتة. 

“oF : ط‎ )٤( 

(*) هناك ميداً منطقى مشهور » يقول : النقيضان لايجتمعان معا ولا يرتفعان معا لكن هته 
المبادئ المنطقية تكون عند القياس العقلی الظاهری » آما الرؤية الصوفية للحقائق col‏ فلها 
منطق pt)‏ 

)9( ط : التتکر. 

جم عط . 

lia : a (Y) 

. هم لأتهم‎ ba) 

)9( ط : أسباب كلية . 


۳۳۳ 


مثل Og 5 lt‏ . جعلهم الشيخ -رضى الله عنه - أفضل من اليشر OR‏ 
فقال إن“ متوسطون بين مرتبلا الألوهية وبين مرتبة الإنسان الكامل .هذا 
مذهبه! ولا أقول بذلك ؛ بل مرتبة©» الإنسان الكامل - عندى - فوق مرتبة 
الملائكة » II‏ > كالقوى للجسد ء وكالصفة للذات e‏ وكالعرض 
للجوهر( ۲ . 

ما اي مساق من ابر یدی SF OS‏ 


رت پلاحظ هتا أن النص الوارد فى تسخ شرح ابلیلی » يختلف عن الشص الوارد فى الفتوحات 
يعض الشئ . فبینما ورد نص الشرح على التحو الذی ذكرناه أعلام حاء فى الفتوحات 
ومتزفم e‏ بين الله والعلماء مدا » فى البرزخ .. ولسوف یودی هذا الاحتلاف ء إلى نقد 
الجيلى لابن عربی .. وسوف تعود للتعلیق على نقد ابلیلی. 

رن ط : الکمل. 

(Y)‏ ه : لأنهم. 

(Y)‏ اه 

(4) العبارة التالية ساقطة من ه . 

(ه) ه : کلهم. ۱ 

)7( هكذا احتلف ابلیلی مع ابن عربی » م ؤكدا علو مقام الانسان الکامل . لكننا نسجل هنا 
ملاحقلة على هذا الاحتلاف » تلخصها فيما یلی : 

يبدو أن الحيلى قد ابتعد عن الراد الحقيقى لابن عربى ؛ فقد آشار ابن عربى فى غير موضع 

من مؤلفاته. إلى أن الإنسان الكامل : له رتبة الاحاطة . ما يعنى كونه جامعاً لكل الوحودات 
العُلوية والسّفلية» عا فيها اللائكة (راحع فيما غص نظرية الإنسان الكامل عند ابن عربى» 
حثنا: Salt‏ الصوفى .. ص ٩۵‏ وما بعدها) فالراجحح أن يكون مراد ابن عربى - وفقاً لما ورد 
فى نص القتوحات - هو : إن العقول العلوية » وليس الملائكة ء تحتل فى الحياة البرزحية - 
فقط- مكانة وسطى بين الله تعالى وبين (العلماء) من البشرء وليس (الككّل) من البشرء كما 
يذهب الجيلى ! 

(*””) جاء فى الفتوحات : فأصحاب النسب منهم e‏ عند آریاب الک هم الخلفاء من البشر 
وهذا النص يو كد ما ذهبنا إليه فى تعليقنا السابق . 

(0) ه : ان من . 


٤ 


منسوباً إلى أحد هذه الملائكة المهيّمة أو RS‏ کم ما تحقّق به فى“ 
المراتب الكمالية الكلية”" الجملية » والحزئية التفصيلية - كما يُقال : فلانٌ على 
قلب سرافیل» y‏ على CB‏ ميكائيل - كان عليفة للحق .. يعنى: des‏ 


واعلم » أن الخلقاء على آقسام*۲ : حلفاء الله على ماهو له ؛ 
يقرمون بصفاته عنه .. وحلفا خلفاء(؟ الله فى“ Ps‏ القسمين . 

MD‏ الحضة » فيما za‏ محمد 4 CUE‏ والأولياء 
AS‏ والخلافة احضت فيما هو من الله؛ لمحمد يله وحده والأنبياء 
OMY,‏ ارگ e e ۱ O85 0 ٩‏ حلفام OM ge Mao‏ 


ر۱) ط : ASA,‏ 
(۲) ط : من . 

(Y)‏ - ط. 
(4) أ : الاقسام. 

ره) ه : علیه. 

. elie : a (1) 
ه : علی.‎ (Y) 

ری ط : کلی. 

)4( + ظط . 

fas)‏ : من | لله. 
(۱۱) + ط : الاتبياء . 
(MY)‏ — ط. 

(Y)‏ ه : الأولياء والأنبياء. 
)11( - هب 

)19( ه : نواب. 
lan‏ وهم . 
(۱۷) ا : حلیفته ‏ 


. م : وسلم علیهم‎ (YA) 
YYo 


ولا كان هذا العلم » ما لامكن دركه لأحد”" » إلا بالکشف والرؤية. 
قال“ : یعلم ذلك مَنْ قّق بالنظر . يعنى : بالشهود والرؤية . وغذل"؟ قال: 
واعتمدَ على ما جاء به الکشف والخبر . أراد pth‏ قوله He‏ :كفت نبيا » 
وآدمٌ بين ا لاء والطين 0 وهذا الخير » هو“ الذى يعطيه الكشف . 


3 


a‏ تقض ER‏ ع افو سمل ین له وین الخلق؛ 
ركان Be‏ واسطة المع( قبل ظهور الکل. كان هذا موضع 
تحير العقل”” ؛ حیث وجد نبىئ » من غير قوم يُرسل اليم .. 
قال“ : والعقول من el‏ قاصرة عسن إدراك هذا العلم e‏ 
لطموس") عين الفهم . یمنی( : BONES‏ نبيا قبل وحود آدم وذريتهء 


)1( - هب 
wb - (Y)‏ 
)1( -ط . 


() يشير هذا الحديث اشکالات كثيرة من حهة سنده ومضمونه » وقد كان Saal‏ من اصول قول 
الصوفية بقدم التور المحمدى وأسيقيته على الخلق. 

ری -]. 

Ale تقتضی‎ : (0) 

(«) أء ط : الجميع. 

(۷) أ : للعقل. 

(**) يقول الصوفية Of‏ الحقيقة احمدية cig‏ والوحود الزمنی محمد E‏ آحر . فالحقيقة المحمدية 
أزلية أبدية « يستمد منها الأنبياء والأولياء فى كل زمان ومكان؛ بینما الوحود المحسسوس 
للنبىء موقوت محدودٌ بزمن . واعتقد أن العلاقة بینهما » أقرب إلى الرابطة بين الروح وابلسد. أو 
العلاقة بين الطلق والقيّد .. وبهذا للعنی » تنتفى الحيرة التی يشير إليها ابلبلی . 

. L- (A) 

un): ط‎ (A) 

(۱۰) - ط 

. و کوته‎ : 1 )١١( 


۳۳۹ 


ما لا تد ركه العقول؛ لطموس Moe gall Mao,‏ » الوقوفة" de‏ الأدلة .. 
Op‏ 5 


Ou,‏ شرحت”" لك » جميع ما > al‏ الیاب العاشر من الفتوحات الكية 
۰ ی 
.. والله «Oe ll‏ لا رب Oe‏ 


)١(‏ 1: الطريقة. 

(۲) : الفهوم . 

(۳) ه : الوقوف . 

. :عن‎ )٤( 

«A — (0) 
cra 
هھ : شرحتا.‎ (Y) 

(A)‏ ط : المواقق للصواب. 

(*) انتهت نسخ الشرح بالاتی : 

أ : وقد تم الكتاب والحمد لله أولاً وآخرا ظاهرا وباطناً وا لله آعلم بالصواب والیه الرجع 
والمآب وصلى الله على سيدنا ومولانا النبى الأمى وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً 
دانما أبدا إلى يوم الدين ورضى الله عن أبى بكر وعمر وعفمات وعلی وعن بقية الجتهدين. 

ه : والصلاة والسلام على من لانبى بعده وحسبنا الله ونعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا 

با لله العلى العظيم واطمد لله رب العالين. 
ط : وقد تم الکتاب بحمد الله وعونه ومدد (مداد وليه ورسوله ونبيه # والحمد لله وحده. 


۳۳۷ 


ro e» #8 


مقس : ارت 


من الباب )00%( من الفتوحات 


cy gr  كلذ rs‏ پالتکاح ؛ من الباب الأحد عشر: 
آنا فى age‏ اب وَعَلَيْهِ tie‏ قفل 


a si LID‏ وبوجه Uf‏ آفل 
]15% 6 الرمل] 


القول -من القائل- فى السامعء نكاحٌ . فعينُ Spill‏ » عينٌ ما تكرّن من 
السامع » فظهر؟ .. ظهور المصباح » Pao yd‏ سیب القول والتكوين - على 
التعيين- فى الحل الظاهر » لنزول الباطن إلى الظاهر . وهذا نكاح بين المعنى 
Par Se‏ ؛ لیجمع بين الكثيف والاطيف» ويكون به 
التمييز والتعريف . وان حالف تركيب العانی » تركيب الحروف؛ فهو کحلاف 
المغرقة ام 

ثم یترل الأمرٌ النكاحئ» من مقام الافتتاح» إلى مقام الأرواح؛ ومن المنازل 
الرفيعة » إلى ما يظهر من تکاح الطبيعة ؛ ومن بيوت الأملاك » إلى تكاح 
الأفلاك لوجود الأملاك ؛ ومن حركات الأزمان» إلى نکاح الأركان ؛ ومن 
حر كات الأ cots‏ إلى ظهور الولدات التى آحرها حسم الإنسان.. ثم تظهرٌ 
ERNEST,‏ 


(۱) راحع ما ذكرناه فى الحوامش السابقة عن معتی النكاح فى الصطلح الصوفی عند ابن عربى .. 
وهو هنا يريد أن يقول : إن النکاح » الذی هو تکوین الاشیاء فى الکون عبارة عن قول كن 
من القاتل الذی تكن من مقام التوحه الإيجادىء E‏ كلمة الحضرة الاهية كن وبذلك یکون 
قوله للسامع » نکاح بالفهوم الاصطلاحی .. و کل ما یقوله القاتل فى هذا القام يظهر أشره 
فى الوحود . Ly‏ قال : فعين القول» هو عين ما یظهر من تكون السامع . 

(۲) ف : التوجه . 

(۳) لاتعرف الراد بقوله مباض ومتاص على التحقیق .. وفی اللغة » يض الشی : سال قليلاً - 


vr 


A 


قالتکاح ثابت مستقرٌ » ودائم مسثمر 5 
* 2 * 

ومن ذلك » ميرٌ إطفاء النبراس بالأنفاس » من الباب all‏ عشر"؟ : 

لما كان القائلُ له مزاج الانفعال » كان للنقس الإطفاءٌ والاشعال" . فإن 
أطفاً out‏ » وان Lol feat‏ .. فهو الذى أضحك وأبكى" . 

فینسب الفعل إليه » والقابل لایعوّل عليه. وذلك لعدم الإنصاف فى تحقيق 
الأوصاف » مع علمنا ol‏ الإشتراك am‏ فى الأصول . للقابل الإعانة» ولا 
يطلب منه الاستعانة! . فهو حهول العلوم(۲ e‏ عليه صاحب e OD gi‏ 
ASS,‏ فى احدث والقديم . 

يظهر ذلك » فى إجاية السائل » وهذ معنى قولنا القابل : لولا نفس 
ey yl‏ ما ظهرت الأعيان. ولولا قبول الأعيان » ما اتصفت بالکیان » ولاكان 
ما كان .. الصبحٌ إذا ás‏ أَذْهب الليل الذى كان pn‏ 


ag A -‏ ارتقع (لسان العرب ۷۲۲/۱- ۳/ ULA‏ يكون مراد ابن عربى : شم 
تظهر الأشخاص بين متخفض ومرتقع ! 

(۱) ف : الباب ۱5. 

(۲) يريد بالاطفاء والاشعال : الایجاد والاعدام أو الق والابادة » فى آمور الوجود الحسى . 

(۳) قوله تعال #وأنه هو أضحك Sly‏ » وأنه هو آمات وأحيا .. سورة النحمء آية 464۳ . 

)٤(‏ يريد ابن عربی هنا أن یقول : إن الموحود النانج عن كلمة كنء وهو القابل » آعان على 
ظهور أثر الواحد كلمة كن؛ فهو له الإعانة. ومع ذلك فلا تموز للخلق الاستعانة به إذ لا 
يجوز استعانة حلق بخلق . 

(5) يقصد : هو - أى القابل - جهول فى نفسهء معلومٌ فى نفس القائل له : كن . 

(5) صاحب النوق : الصوفی الححقق . 


۳۳۲ 


+ * * 

قلرل Aal‏ ما تقر الغزال 

لول ال ما عدب الوصّال 
وكؤلاً pan‏ ما ظهرت Sb‏ 

وتولاً Shea‏ ما آرتقب Oat‏ 
Ys‏ اللجوع ما Ti‏ شفاةٌ 

Sir Sh ما كان‎ al YS; 
ae ما انفطرت‎ OSH Jar 

YS‏ العین ما دكت جبال 
Y,‏ ها بان a‏ غیت 

ما عرقت مدا أَوْ VS‏ 
OLS Y;‏ التعیسم JS‏ شی 

ILLA Ya ولا حکم احلال‎ 
tis A أرَى‎ 

ولا قوس ds‏ ولا یال 


له العِلْمُ A et‏ الال 


)1( تسیر هذه الأبيات إلى ظهور كل شرب بشي آخر يتوقف عليه .. بحيث يظهر کل آمر ما يخالقه. 


۳۳۳ 


إذا ec ida‏ 
بلا ás‏ بدا لهم الکمال 
VOS‏ سوی نفوس 
a ques 3% rw‏ . 1 
[الواففر] 
=e 30.8 5‏ ۳ - رلك القن 
ومن ذلك؛ سر من متح ليريح e‏ فلتفسه سعى» PRES‏ ۰ من 
الباب السابع عشر : 
ادا ما كنت مَينْدَاناً 
1 5 ل ۴ 4 إِذا 2 E‏ 
A‏ للت فيه 
لذا سميت اسان 
al‏ 
* * * 
er 2,7 5 A eae é sit:‏ 
الباب pt‏ 2 
(۱) العیون التی بلا أحفان » قد تكون من البالغة فى السهر - الذی هو إحدى الریاضات الرو حية 
عند الصوفية - وقد تکون إشارة إلى القلوب التی تری بتور ا لله. 


(۲) ف : فوقتا . 
(۳) ف : من الياب NG‏ 


۳۳ 


من كان علته عيسىء فلا يوسى . فإنه الخالق الحيى» والمخلوق الذى 
TE.‏ العالم فى طبيعته » وطوله فى روحه aie phy‏ . وهذا التور» من 
الصیْهُور والديهور المنسوب إلى الحسين بن منصوو : 

م از : متحدا y‏ 

Be 

سم بالشقق » JO‏ وَمَا وَس » A‏ لد Aga‏ 

ME Gb عن‎ eb Ls, 

Sah A pate cash A‏ کاو فول 
باللاهوت Dolly‏ . وأين هو ء من يقول : العين واحدةء ويحيل الصفة 


(۱) الإشارة هنا إلى مقابلة الانسان للعالم .. راحع ما سبق من تعليقنا على هذا المعنى 

OLS )۲(‏ الصهیور والدیهور من الكتب المنسوبة إلى الحسين بن منصور ¿A‏ وهو كتاب 
مفقود » لا نعلم عنه إلا بعض الإشارات والاقتباسات التى وردت فى کتب آحری. 

(۳) فى معنى الرتق والفتق» يقول القاشانى : الرتق إجمال المادة الوحدانية المسماة بالعتصر 
الأعظم الطلق المرتوق قبل خلق السموات والأرض » المفتوق بعد تعينهما بالخلق .. والفتق 
ما يقابل الرتق من تفصيل الادة المطلقة » وبروز كل ما کمن فى الذات الأحدية PAS‏ 
الكونية بعد تعينها فى اسثار ج (اصطلاحات الصوفية ۰۱۳۰ ۱4۸) . 

(4) سورة الانشقاق ‏ آية ۱ وما بعدها. 

ره) یقصد : مثل احلاج .. وقوله بعد ذلك نور فى غسق إشارة إلى سطوع التحلیات TAY!‏ على 
یاطن الحلاج » وهو بعد متعلق ببشریته . 

)1( كان CALI‏ كثير الاستعمال فاتین الکلمتین . ومن ذلك قرله فى آیبات مشهورة له [من 
الطويل] منها : 

دخلت بنامُوتى لديك على BIN‏ ولولاك لأَهُوتى خرجت من الصدق = 


۳۳۵ 


الرائدة ؟ وأين فاران من الطور ؟ وأين النار من النور ؟ 
a‏ * + 
ومن ذلك سیر UAL, cy del‏ الرس .. من الیاب a‏ ر الان" : 
a 2 act 4 Ma La # ero 34 sn‏ - 
مقفله؛ اطلع على الأمر العُجاب » والتحق بذوى الألباب » وعرف ما صانه 
القشر من GLU‏ فعظّم الحجاب Ay‏ 


- وقال فى عبارة أحرى : إن قيامى بحقك ناسوتيّةٌ » وقيامك يحقى Aa‏ وكما أن ناسوتيّتى 
مستهلكة فى لاهوتيتك غير بمازجة إياها » فلاهوتيتك مستولية على ناسوئيّتى غير مماسّة LA‏ 
.. (أحبار افلاج » ص ۸ء ۸۳)- 

وكات اين عربی » كغيره من کبار الأولياء » من الشفقین على الحلاج لقوله مل هنا (أنظر 
أيضا مقالة احلاج ‏ بديوان عبد القادر الجيلانسى) وهو هنا يشير إلى أن الخلاج وقف عتد 
التفرقة بين اللاهوت والناسوت ء ولم يترق لمقام من جمع الكل فيقول إن العين واحدةء 
فیسقط -كما يقول ابن عربى - الصفة الزائدة » ولا يرى فى الكون إلا الله . 

)0 حاء فى التوراة : جاء 1 لله من سيتاء »> وأشرق من ساعير e‏ واستعلن من فارات . وذهب 
المسلمون إلى أن الراد من هذا النص التوراتى هو : بميئه تعالى من سيناء » تكليمه لموسى عليه 
السلام ؛ واستعلاته من حبال فاران عكة » هو إنزاله القرآن على محمد يله .. وبذلك فان 
فارات هى : الاسم العيرى ¿SL‏ (معجم البلدان ۲۲۵/4) وفى عبارة ابن عربى هناء يريد أن 
يشير إلى أن فاران (مكة) والطور (حبل سيتاء وغل التكليم) هما موقعان لظهور الحقيقة 
hb!‏ ولكن شتان ما بين ظهورها فى التوراة (- الطور) وظهورها فى القرآن (- فاران) . 

(۲) ف : الباب ۳۵ . 

(۲) يشير باللجرس إلى جلى الحقيقة » ویاخرس إلى الحجب الحسية. 

(5) القشر واللب ؛ تفرقة صوفية شهيرة بين المظهر والجوهر ء أو الظاهر والياطنء أو الله وافلق.. 
والراد بها هنا : إن الذى يقض غلالة الحجحب الحسية (الحرس) تنکشف له dt‏ احجوبة 
وراء احسوسات . 


۳۳۹ 


. حكمةء وفصل الخطاب قسْمة‎ Je y! 
HAA محجوبة بليال‎ AA dé لإزالة‎ 
andy لازالة نخمة » لإزالة‎ «tats واحرس عصمة » فهم أعظم‎ 


ak * * 


ومن ذلك» سر وجود التقس فى ried‏ .. مسن ALA‏ 


Y 
والأربعين:‎ 


Py‏ يطيب المنام» وبالنقس تزول الآلام . إن أضيف إلى غير 
الرحمن» فهر بُهتان . ظهر حُكُمهء فزال عن الكروب AB‏ . من ول اليمن 
ole‏ » وبعد as‏ حكمه فاء. وإليه برجم الأمر كله » لأنه ظلّه .. 


)1( صلصلة الرس ؛ حالة من المعاينة الصوفية التى تكون لكبار الأولياء عند ترقيهم وبدء كشف 
اخجاب شم. وكان الجيلى قد آشار فى كتابه الإنسات الكامل إلى مرحلة صلصلة ابشرس 
كعلامة على قرب تحلى حقاتق الذات.. ولذاء أعقب ابن عربى ذلك بقوله عين محمة 
الفرس OY‏ ”ماع صلصلة Ue bd‏ عثابة محمة القرس الذى يتهياً للاتطلاق .. وهو هتا 
الصوفى الذى يبدأ فى العروج . وروی فى الحديث أن التبى يه كان JS‏ هبوط الوحى عليه 
يسمع دوياً هائلاً کصلصلة الجرس . 

.48 الياب‎ och 

)1( العسس ؛ هم العسكر المهتمون بشتون العباد. أو ما نسميهم اليوم : الشرطة .. هذا فى اللغةء 
أما من حيث المصطلح ؛ فالصوفية يشيرون بهم إلى الحواس الإنسانية . واعتقد أن قول ابن 
عربى بالعسس يطيب المتام مقصود به : إن الاعتماد على الحواس الظاهرة» من ale‏ أن qee‏ 
الانسات غافلاً عن الحقاتق القلبية » وكأنه فى نوم عميق. 

. نفس الرهن ياتينى هن قبل اليمن‎ Seed الحديث الشريف : إنى‎ )٤( 

(5) قوله تعالى و لله غيب السموات والأرض ‏ وإليه يرحع الأمر كله ..» سورة هوده آية ۱۳. 


۳۳۷ 


لاينقبض الل إلا إلى مَنْ Go‏ عنه ؛ فإنه ما ظهر عينه » إلا Pan‏ . فالفرعٌ 
ایستد ريال آصله بستند. نی ali fl‏ اتفصیل e‏ 
الأصول» فى قضية العقول. 


* * ae 


ومن ذلك سیر الحيرةٍ والقصورء فيما وی( عليه PL‏ والقصور oe‏ 
من الیاب النمسیی(؟ : 


الخيمة والقصر يؤذن بالقهر والقسر . لولا LH‏ رحد العجز ولا 
ظهر سلطان Fall‏ .. وبالقصور؟ ple‏ حدوث الأمور . القصور يلزم 
الطرفينء لعدم الاستقلال بإيجاد العین. لولا القبول والاقتدار » وتکویر اللیل 
والتهار- بالاقبال والادبار - ما ظهرت Pu‏ » ولا عدمت آکوان .. 


(۱) يشير ابن عربی هنا » إلى أن الوجود كله BI‏ فبا لله ظهر » ولايد من رجوع الل إلى 
صاحبه . قالوجود - لاحالة - راجح إلى الله. 

(۲) ف : يحوى . 

(۳) ف : الیاپ ۰ ۵. 

(4) یستخدم ابن عربى هنا كلمة القصور ععنیین . فهى تارة يقصد بها الموحودات الكونية » 
وتارة آحری يشير بها إلى العجز .. وتلك حاصية نحدها كثيراً فى كتابات ابن عربى » فهو 
يعقد بين لفظین, لا رابطة بينهما سوى المشابهة فى النطق » ليستخرج من الجمع بينهما معانى 
حديدة. فمن ذلك ما نراه عنده من ربط كلمتى (العذاب) و (العذوبة) لیخلص من ذلك إلى 
القول بآن عتاب أهل النار نوع من العذوب وأنه هی عذاباً BY‏ مشتق من العذوبة. ويربط 
كلمة (مال) فى قوله تعالى «ٍوعدد کم بأموال وبنین)» فيفسرها بكلمة (مال) قائلاً إنها ما JE‏ 
بالخلق إلى الق سبحاته وتعالى .. (انظر ء د. أبو العلا عفیفی : ابن عربی فى دراساتی - 
الكتاب التذكارى » ص (VE‏ وهذه الخاصية نجدها Lal‏ عند الحيلى » ولكن على نطاق أضيق 
عا نحده عند ابن عربى . 


)9( الإشارة إلى حروج الوحودات من وجودها العلمى » إلى وحودها فى عالم الخلق - 


۳۳۸ 


فسبُحان المتفضلٌ بالدهور والأمور . 
* * * 

ومن ذلك » سیر المرب من الحرب » من الباب الأحد والخمسين : 

مَنْ مال » متحيزاً إلى فة أو متحرّقاً OSL‏ فما مال aes‏ 
الحرب» وهو من الخداع » فىالفرّاع .. کن قارا » ولا تتبع فا . لاتضطره | 
ضيق» فيأتيك من تكرهه من فوق کل يجرى فى قربه إلى أحل > Ge‏ 
AS Je‏ ترول الحمام » یی O a‏ 

لاجناح » لمن غلبه الامر المتاح . 


من راح » استراح .. إلى مقر الأرواح 


- والتکوین .. راحع ما قلناه عن نظرية ابن عربی فى الأعيان الثابتة فیما سبق. 

(۱) الآية ون بولهم يومعذ دبره إلا متحرفاً لقتال أو متحيزاً إلى فئة فقد باء بفضب من الله ...4 
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(؟) يحمل معنى العبارة على معنين e‏ بحسب ضبط حرف لميم الوسطى فى كلمة : حمام .. فإذا 
كانت الميم Bs‏ » فالمعتى يكون : إن نزول ED‏ (مفرد (LAL‏ يقيد أقدام النازل فيه» 
ويجعله يسيح ولاعشی . وللسباحة معنى صوفى cis‏ فى بحار احبة والغرق فى 
أمواج التحليات الإلهية .. وبهذا يكون HI‏ مرادفا ذوقياً للرصول فى الطريق الصوفی. 

وإذا كانت الميم بالفتح فالمعنى : إن نزول الحمّام جع حمامة) أى الواردات والمعارف 

الربانية » يقيد الأقدام » ای عل الصرفى الكامل حريصاً فى خخطوه وخواطره ينظر أين يضع 
قدمهء بعد أن آفاض الله عليه بتلك الراردات والعارف .. ومن هنا قال الصوفية : إن حسنات 
الآبرار »> هى سیتات المقربين | لأن القرّب يحاسب تبعا لمقامه الخاص . وبهذا نفهم قول بعض 
الصوفية : كنا نترك سبعين بای من المباح » عقافة الوقوع فى الجتاح . 
وقد تناقشت. فى دلالة هذه العبارة مع الدكتور . تصر حامد أبو زيد - وهو خيير بلفة ابن 
عربى en‏ هو أن تكرن الكلمة بكسر الحاء » فيصير العنی : أن تزول القبر یمام تعضی 
المرت) يقيّد حركة السعی الإنسانى والاكتساب .. وهذا وجة محتمل للعبارة | 


۳۳۹ 


من فيح له باب السماء » استظل بسردرة الانتهاء. 


الشهيد «BS‏ وانجازه فى" . 


* * * 
ومن ¿Us‏ مر عبادة الطوى ع لماذا تهوّى .. من الباب الثانى والخمسين: 


AA IE احتجار على الهوى » وطذا یهوی.‎ Y 
.. سيب الموى.-ولولا الموى فى القلب» ما غبد الهوى"‎ co bl 8 es ¿Al 
. واطوی يقعدك مقعد الصدق”"‎ .. SA بالحوى يتبع‎ 


a 


الموى ملاذ » وفى العبادة به التذاذ » وهو معاذ من به عاذ . 


والنجم إذا هوى ما fis‏ صاحبكم وما OE pb‏ . فبهوى النحم وقع 
il‏ بعدما طلع وتَجَّم .. مواقع التجوم e‏ تعلمون عظیم() . 
فلولا co ji Se‏ ما عظم من أمره . 
ak * +‏ 


ومن lb‏ سر تعش القوم بالتوم من UI‏ السادس والتسعين : 


الخيال عين الكمال . لولاه ما فضّل الإنسان على glu‏ الحيوان؛ به حال 


ر١‏ اللي : المطل والارحاء (لسان العرب ۳/ EV‏ 

(۲) یقوم اين عربی هنا باستخدام التشایه فى التطق بين کلمات : اطوی .ععتی امواء » اموی .ععنی 
الب. اطوی ععنی السقوط. 

(۲) الآية فل إن التقین فى جنات ونهر فى مقعد صدق عند مليك مقتدر ..ع» سورة القمر ‏ آية هه. 

(4) سورة النجم e‏ الآية الأول . 

)0( يحم ۽ صعد وارتفع. 

)1( الآية #إفلأقسم عواقع النحوم ١‏ وإنه قسم لو تعلمون عظيم .. 5 سورة الواقعة » آية ۷۰. 

Yt. 


وصال وافتخر وطال » وبه قال مُنْ قال : سبحانى” ؛ وإفنى آنا الله .. وبه 
كان الحليم الأرّاه"“ . فله الشتات والجمع بين آضداد الصفات"؟ حکم على 
احال والواجب Lec‏ شاءه المذاهب . يخرق فيهما العادة» ويلحقهما يعالم 
الشهادة فيجسّدها فى عين الناظر » ويلحق الأول - فى الیگ بال جر - 

لایثبت على Sle‏ و ار عن Mai ei aan Aye‏ 
ما حاء فى سورة الرحمن» من أنه تعالى ASES‏ 
Gattis LSE,‏ ولابشئ من الائك ربنا نكب » فلا من جملة نعمائك ! 

+ * * 

ومن ذلك » سر العلم المستقر فى النقس بالحكم » من الباب الأحد 
ومائة: 

EST Medal‏ فإن لم يعمل العالم بعلمه » فليس بعالم العلم. لاعهل 
ولا يهمل . العلم ll‏ لا عَلَمَ a‏ خکم؛ ولا لم بعلم ذلك 


(۱) سبحانی ما أعظم سلطاتى .. عبارة مشهورة لأبى يزيد البسطامی » آدحلها الناس قى باب 
يعرف بالشطح . راحم IE‏ العبارة ونسبتها إلى البسطامى فى : شطحات الصوفية للدكتور 
عبد الرحهن بدوى . دار القلم (بيروت) . 

(۲) المراد هتا : إن الخيال هو الذى به يشطح الشاطح » وبه يكون الطیم من الأولياء حليماء 
فيكتفى costly‏ لایصرح عکنون الأحوال . 

() وفقاً للمعنى الساتق ء فالخيال يجمع بين الصفات التضادة ‏ الشطح والحلم . فيه يكون 
lea‏ ويه يكون الجمع بين الأضداد. 

)4( العلم الشار إليه هنا هو العلم الباطن الذى تسطع آنواره على قلوب الأولياء .. وربما AS‏ 
العبارة التالية تتسحب على العلم الظاهر (الشريعة) والعلم الباطن (الحقيقة) معا .. لكن ما يلى 
ذلك من عبارات » ينطيق بالذات على العلم الباطن . 

)0( هو العبد الصاح الخضر الوارد ذكره فى سورة الكهف .. وقد جعله fal‏ التصوف علامة - 


YE1 


صاحبه(۲ » opel‏ عليه » ونسی(؟ ما كان قد آلزمه"؟ .. فالتزم ! 
لا cle‏ آدم الأسماء9؟ lec‏ وتيرّز فى صدر الخلافة » وتقدّم .. العلم 
بالأسماء » كان العلامة على حصول الإمامة9؟ . 
ys Jud E ala‏ 
i's‏ شي dey Le‏ 
Y‏ العلوم الى لاخ E‏ 
ES‏ 
Lala‏ مَاهَا في القلب من آثر 
وعینهتافیه Vp bly Sal‏ 


- على العلم الباطن ay e‏ شرعياً عليه . 

)1( الصاحب هو التبى موسى عليه السلام» وقد صحب اضر فى القصة القرآنية المشهورة التى 
حری فيها ما حرى من قتل الغلام وخحرق السفينة وإقامة A‏ 

(۲) الاشارة إلى اعتراض موسى عليه السلام على الأفعال التى صدرت من الخضر > وقوله معتنر: 
لاتواتعدنی عا نسيت. 

(۳) كان امخضر قد اتفق مع موسی عليه السلام قبل الرحلة » على أن لایسال موسی عليه السلام 
عن شئ» حتی يحدثه عنه النضر .. فقال موسی عليه السلام ‏ ستحدنی إن شاء الله صابر؟ 
ولا أعصى لك آمرا ..6» سورة الکهف » آية 14. 

)4( قوله تعال ple gh‏ آدم الأسماء كلها  ..‏ سورة البقرة » آية ۳۱. 

(۰) الاشارة إلى سحود اللاتکة لادم » بعد أن آنبأهم يالأسماء التى علّمها الله له .. وکان 
سجودهم بأمر ¿Al‏ » عصاه eel‏ . 


YEY 


حَدٌ ib OB‏ التخدید إصراز 
[البسيط] 


افهم قوله تعالى ES‏ فتعلم Ofc‏ كنت ذا فهم .. من أعطاه 
A end are‏ 


حيث I Dans‏ من أين علم Of‏ العين يكون » وليس فى العدم مُكُون ؟ 
هذا القدر من العلم ‏ أعطاه جوده ۳ وحکم به وحوده . 
* * * 


ee ee ea AM إنى حال فى‎ « 


الوحودء وأكرمه Pr peed‏ ؛ فهو الروح المطهرٌ » والإمام الدیر . 
Oy. AS CRES‏ كان كل حزء من العالم 


ره ¿ÓN‏ اللغة : الارتفاع .. والمراد من البيت هنا : إن العلم لا حدود له» فكل حد يعلوه 


3 
لحك 


(۲) قوله تعالى pi gh‏ حتى نعلم لمجاهدين منكم والصابرين ..4 سورة حمد ء آية VV‏ 

gol, (1)‏ ما قلناه عن ÖLEN‏ القابتة فيما سبق . وهنا يضع ابن عربی فکرته الخاصة بأن العلم 
الامی بالأشياء » سابقٌ على وحود الأشياء وكونها .. فهو مستمدٌ من أعيانها. 

(5) سورة اليقرة » آية Ts‏ 

رم الإقليد : الفتاح » ويقال آیضا المقليد والحمع أقاليد (لسان العرب )١ ٤۸ AT‏ 

رح الإشارة إلى سحود ASU‏ لادم . 


vey 


مثله فى الدلالة » E‏ .. فلهذا BILL Ms a‏ » وتميّر بالرسالة؛ 
فشرع leg eu‏ . فهو واسطة العقد » وحامل الأمانة والعهد . 


p>‏ فقهر » حين کم فى البشر ؛ فظهر N‏ والضرر. فاول من تضرر 
هو - كما ذکر- ثم أنه لم یقتصر » حی آذی GLI‏ وسبه ؛ وأعطاه قلیه» وعلم 
أنه a,‏ » فأحبه .. Uy‏ حسده وغبطه أغضيه وأسخخطه . 


ثم بعد ذلك هداه e‏ وأرضاه › واحتباه . 


فلولا قوة الصورة ما Ope‏ » ولرحوعه؟؟ إلى الحق ae‏ فتی( ؛ بالجود 
فى إزالة الغرض ‏ وآزال بزواله المرض .. وقام الأمر على ساق » وحصل القمر 
فى اتساق «إوالتفت الساق بالساق» إلى ربك یومعنر الساق OG‏ 

إن الله يَرَعٌ بالسلطان » مالا يَرَعٌ Mola‏ . فان السلطان GU‏ حالق» 
والقرآن ناطق صامت ! فحكمه حکم الائت » لایخاف ولا يُرحى ء ولا ab‏ 
ولا يُرْحى .. وما استند الصديقون إليه » ولا عوّل الومتون عليه؛ إلا لصدق ما 
لديه . 


)١(‏ الإشارة إلى الفكرة الشهيرة القائلة بأن الإنسان عالم صغير > والكون إنسان كبير؛ وطبقا لذلك 
فالانسان يقابل الكون كله.. راحع تناولنا التفصيلى هته القكرة وأصوهاء فى الباب المعشون 
بالإنسان الكامل من كتاينا : الفكر الصوقى عند عبد الكريم eel‏ . 

(۲) فى الاصل : انفراد . 

)1( یقصد : لولا 55 صورة الانسان e‏ ما صار ذلك الانسان Late‏ .. وفی الحديث : حلق الله 
آدم على (صورة ) الرهن ! 

(5) فى الاصل : ولا لرجوعه . 

)0( راجغع الفتوة فیما سبق . 

(6) سورة القيامة » آية ۰۲۹ 

(۷) العبارة من کلمات عثمان بن عفان المأثورة . 


Yee 


فالقرآن ‘of‏ بالتعظيم من السلطان » لأنه الكلام یجید الذى ANP‏ 
الباطل من بين يديه ولا من حلفه » تتزیل مسن حكيم ME‏ لا co Y)‏ 
ولا معقب SL‏ . يصدق فى نطقه » ويعطى الشئ واحب dle‏ .. فهو النون 
والسلطان قد يجور . 


* * 21 


ومن ذلك » مراتب الأحبة فى متزل RA‏ » من الباب ۱۸۵ : 


الأحباب أرياب » Cale mo py‏ الباب الح رب در فيو 
Lacke‏ يلوى. Y y)‏ دعوى اب ما طلبنا الجزاء من اللطيف. 


الحيوب إن شاء وصل » وان شاء هجر ؛ فإذا اأعى عبة عبّه احبر . 
La‏ فى الاختبار » والحبيب Ble‏ من الأغيار » ولمذا  Y‏ تدركه الأبصار 
وهو يدرك Mab La‏ 


للأحبة منزلٌ فى الحبة ؛ o‏ جنيب » وحبيب قريب . فاحب إذا كان 
ذا جتابة » فما هو من القرًابة" .. وإذا لم يكن حنيباً » كان قريباً | قرب 
الحبيب بالاشتراك فى الصفة » وجنايته فى عدم الاشتراك 5 كما آعطت 


(۱) سورة قصلت ء آية 5۲ . 

(۲) سورة الاتعام آية ۱۰۳ 

(۳) مرح اس عربى فى العبارة بين bull‏ الجنابة ععنی القیام من مضاجعة الرأف أو الدنیا فى 
الفهرم الصوفى . و اناية.ععی الحاية على حقوق الله واحتناب آوامره .. نم مزج بين لفغلی 
القرابة ععنی القرب. و القرابة ععنی الأسرق و القرابة ععنی أن يقر العيد با لله » أى یسعد 
به. 

)4( الاشتراك فى الصفة ‏ له عدة مستويات دلالية : الدحول فى صفة atl‏ .. الاتصاف بالصفات 
الربانية كالكرم والحلم .. جلى الصفات الإلهية على العبد . 


Vío 


3 . 

الغرفة :> تقوب إل لیس 203 1 لا طلب القرب الولى .. والذى ليس له : 
الذّلة والافتقار ؛ فهو الغتی العزيرٌ الحبارٌ » والمتكيرٌ خلف ياب الدار . 

أنظر إلى ما أعطاه الاشتراك والدعوى » من البلوى ! هو فى النزوح 
باسم الصورى والعقل والروح » ولمذا لايتجلى -لمن هذه صفته - إلا 
القدوس الستبوح . فالتزیه للعين » لايقول بالاشتراك فى الكون!" . 

* * * 

ومن ذلك » الشوق والاشتياق للعشاق » من الباب ۱۸۷ : 

الق GD‏ والاشتیاق zug‏ بالالتقاء 

GEA الا‎ GUE y 

a عند رباب‎ .. Gale GA e باللقاء‎ LX 0 

Ly‏ قَامَ ale‏ الحريقٌ 4 OS‏ یسک ؟ 

! یل هذا تكن‎ as 

للتار a‏ ومَلكة .. فلا بد من الحركة . 

والحركة قلق . فمن سكن lac‏ عشق . 

دع -- AZ 8 „0 ddd‏ ور رو a7‏ عع 33 

كيف يصح السكون ؟ وهل فى العشق كمون .. هو كله ظهور» ومقامة 


نشور . 


(۱) بروی عن أبى يزيد البسطامى أنه قال : یارب » كيف الطریق إليك ؟ قال : إذا آردت أن 
تأتى إلى ld‏ بما ليس فى قلت : سبحانك e‏ وما ليس فيك ؟ قال : الفقر .. يقول الیسطامی: 
فصرت أجالس الفقراء. 

(۲) الراد من العيارة : إن الذى ينزه الذات الإلحية حق التنزيه » لايقول بوحود شى فى الكون إلا 
الله . وهنه المقولة تراها بشكل أو بآحر » فى كتابات كيار الصوفية المعاصرين لابن عربی . 


۳:1 


PE E 

ولا بخکم li‏ .. هَكَذَا تقتضى ABN‏ 

A C4 2 5 - r e 89 zur 2 - tz 
لد‎ ! y line عاشِقٌ الا‎ is فما حخب محب إلا نفسّة؛ أو » ما‎ 
يه‎ A ع‎ Ou, 4% رگم‎ E A 

العشاق يتالموث بالفراق .. وي O‏ لذة التلاق . 

„ Ar ro ab Pa 5 oe 

فهم قى حظوظ نقومیهم يسعون . 

. الأغلرن‎ ÓN فى‎ RA, 

t7 ثم‎ Bo” Pier ۸) هه‎ ee 


Beh - - A 
AO det فلا منة‎ 
” a a 


00 “سو tae Jo‏ 
ولا عنده حبوب .. ومرغوب . 


es 
are 


۳ 5 2 روط 1 2 et‏ 
سيوى ما تقر به ALE‏ » ويبتهعج به كونة . 

۰ ف‎ ry - a - iz 
.. publ من‎ ALAS, 


Ge 


هل .. بين LT EA‏ ابة . 


* * * 
ومن ذلك » الشطح من الفتح » من الباب ۲۰۲ : 


من da‏ عن فناء la‏ | وهذا من اعظم Ol‏ إلا أنه تبس على 


را) الشطح : لفظة صوفيةء تشير إلى تلك الأقرال الفريية التى تصدر عن Jal‏ الطريق فى حال = 


YEY 


O : 

السامم» فلا یعرف الجامع من غير a‏ وت hb,‏ الالتباس 3 حعل Los x da‏ 

بعض الناس > من باب سد الذريعة » لما فيه(" - بالنظر إلى الحلوق - من 
الألفاظ الشتيعة » التی لابحیزها لحم الشريعة. 


فمَنْ تقوی فى هذا الفتح » وعلم من نفسه أنه ليس بشاطح» لم يظهر 
عليه شیم من الشطح(* . فلا يظهر الشطح » من صاحب هذا الصف . إلا إذا 
كان فى حاله ضعف . 

ألا إن ad‏ ذلك » عند الواصل والسالك .. ألا ترى إلى ما قال صاحب 
القوة » والتمكين فى إنقاذ الأمر My eal Al:‏ فانظر إلى 


= انجذابهم إلى الله » كقول البسطامى سبحانى ما أعظم شأنى وعکن الرحوع إلى تعريفات هذه 
اللفظة وبيان مدلوها الصوفى» فى کتاب الدكتور عبد الرهن بدوی : شطحات الصوفية 
(وكالة الطیوعات - دار القلم » بيروت) . 
وفى ULE‏ ابن عربی هتاء يقول إن الشطح إذا كان عن فناء حقيقى فى الذات الافیة فهو 
منحة ربانية .. وهو يستغل التشابه اللفظى بين كلمتى الشطح ععنی التقوه بغريب الكلمات» 
والشطح ععنى اف ركة والنهاب إلى بعيد ؛ ليخلص من ذلك إلى أن الذى يقول الكلام 
الشاطح من مقام الفناء » يذهب بالعنی إلى الجهات البعيدة . 

(۱) الجمع هناء هو الحمع الصوفى بين العيد والتجليات الإلمية .. ویقال فى كلام العبد آتذاك آنه: 
کلام بلسان الجمع . 

(۲) أى : حعل الشطح . 

(۲) أى : فى العبارات الشاطحة ‏ 

)٤(‏ يشير ابن عربی هنا إلى أن الشطح یصدر من أهل العلوین الذين تحذبهم الأنوار الإلهية 
وتعصف يمجرارحهم .. أما أهل العمكين فلديهم المقدرة - بفضل الله - على الثباتء فلا 
تین هم Fe‏ 

)0( یقصد : النيى محمد ل . 

(7) آحرحه الترمذی فى التفسیر والناقب » وابن ماحه فى الزهد ۷ وابن حنبل فى السند 
ا ۱ Jo -۱46 ۰۲/۲ NO‏ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۳۹۳ .. وهو حديث مشهور . 


YEA 


أدبه فى تحليه » كيف تأدب مع أبيه » وما ذكر غير asp‏ فالأديب من 
A BER E‏ ماه 8 
احذ يأمئوته فان ريّه أدّبه oy.‏ اديه GH‏ ؛ أنزل الناس منازطم » US‏ 


* * * 
ومن ذلك » الجامع واسع » من الباب 48 : 


لو لم يكن فى Meath‏ اتساع » ما كان جامعاً بالإجماع . قلب المؤمن 
جاممٌ للوسع ؛ فغاية اتساعه على مقداره ؛ وانساعه على قدر أنواره .. 


)١(‏ الإشارة إلى أولاد آدم .. والمراد » أن النبى Be‏ لم يذكر إلا سيادته على البشرء مع أنه سيد 
الكونين ! 

(۲) دمج ابن عربى هنا بين الحديثين الشريفين : أدبتى ربى فأحسن تأديبى - أمرت أن آنزل الناس 
منازهم . 

)1( يستخدم ابن عربى كلمة الجامع ععتیین .. الأول : الجامع بمعنى المسحد الذى تقام فيه 
الصلوات. والثانی ل ou‏ الجمع 
والفرق Les‏ سيق) . 

(4) یستند ابن عربی هنا إلى الحديث : ما وسعتی آرضی ولا ماواتی ووسعنی قلب عبدی 
امؤمن. وهو حديث قدسی مشهور عند الصوفية » ذکره الفزال فى الاحیاء وشکك فيه 
العراقى وابن تيمية .. وقد غاص الحيلى فى مفاوز هذا الحديث القدسى» فاستخرج العنی 
التالى : لو كان العالم هو الأصل » لكان أولى بالوسع من القلب e‏ آن القلب هو 
الأصل والعالم هو الفرع. ثم اعلم أن هذا الوسع على ثلاثة آنواع . كلها سائغة فى القلب: 
النوع الأول هو وسع العلم. فليس لشئ غير القلب أن يعرف الله من كل الوجوه .. 
والنوع الثانى هو وسع الشاهدق وذلك هو الكشف الذى يطلع القلب به على محاسن 
جال ! لله تعالى فیلوق لذة أسمائه وصفاته ؛ فلا شى من المخلوقات يذوق ما لله تعالى إلا 
القلب .. والتوع الثالث هو وسع الخلافة وهو التحقّق بأسمائه وصفاته حتى يرى ATID‏ 
فيتصرف فى الوجود تصرف الخليفة .. (الإنسان الكامل ۲/ .)١5‏ 


vía 


فتجوّل الإبصار » على قَدْر ما تکشف له الأنوار ؛ ويكون السرورء على قذر 
ما يحصل لك من الكشف بذلك النور . 
[ اله Y AS‏ 7 فقد عَم الف والتفض. فصاحب 
a oak ae‏ ی ی cd pols Na‏ ودائرته 
ضيقة متقاصرة! ألا تراه ألبسه على ما قلناه فى الخبر فيا ما ERE‏ 
ts ET‏ ولا OÍ de‏ 


وهی جنة محصورة 6 والأمور فيها مقصورة ؛ فكيف عن لايأعذه حَصن 
ولایسعه oad‏ كيف ينضبط شأنه » أو e‏ من مکانه .. عينه جهل » 
ولو عرف 1a SS‏ 


* * * 
ومن ذلك » الرید من جد فی القرآن ما يريد » من الباب ۲۳۵ : 


کان شيخنا أبو O‏ یقول : ا مريدٌ » عَنْ یذ فى الق رآن SS‏ ما يريد/ 
ad,‏ صدق فى قوله » الشيخ العارف ؛ لأن الله یقول LS LIFE‏ 


(۱) سورة التور » آية ۰۲۰ 

(۲) الاشارة لقوله تعال «4.. فکشفنا عنك غطائك فبصرك الیوم حدید ..6» سورة ق آية VV‏ 

(۳) احدث ء هو الخلوق .. ویالتحدید » فالراد هنا : الانسان . 

)4( حدیث مشهور فى وصف الحنة » والاشارة إلى تواضع الحنة ججانب نور الله . 

ره) الراد فى العبارة : حتی إذا عرف الانسان الکون » فسيظل Yale‏ بنفسه وعين حقيقته . 

)1( الشیخ آبو مدين التلمسانی » نزيل بجاية الشهیر .. سخط عليه الفقهاء » فوشوا به عند 
السلطان يعقرب التصور » فبعث إليه ليختبره » و کان آنذاك شيخاً ضعيفاً » فتمسی على | لله 
أن لايرى السلطان ولا يراه » وبينما هم مرتحلون إلى السلطان» وصل إلى تلمسان فمرض 
Lo ya‏ شديداء ونزلوا به هناك TOS‏ كلامه : الله GH‏ .. وتوفى ؛ سنة OLE‏ هجرية 
(راحع مقدمة التحقيق). 


Yo. 


مِنْ شى ققد حوی بجمیع العارف » وأحاط ما فى العلم الإطى من الواقف 
وان ۸ تتناهی » فقد أحاط Lale‏ بها وبآنها alas‏ . فاسترسل علیها 
علمه» وأظهرها عن التتالى خکمه إلى غير ot‏ » بل AMA‏ 


فالمريد المكين : من یقول - لما يريد- كن فیکون( .. فمن لم يكن له 
هذا المقام» فما هو مريد . والسلام ! 


من كانت ارادته قاصرة + وهمته متقاصرة  at oY‏ عن سائر العبيد ؛ 
فهذا معنى امريد" .. فان احتجحجت بقوله نك لا sr‏ من حيبت O‏ 
فما أصبت . العلام » مَنْ ينتقل من مقام إلى مقام؛ ذلك حكم الدار .. وأين دار 


VA سورة الأنعام » آية‎ )١( 

(۲) المريد فى الاصطلاح الصوقى ۰ هو المبتدئ فى الطريق ء الذی يتلقَى معام الشرع والتحقيق 
من شيخ يتولى o‏ هذا فى الفهوم الصوفی العامء Lil‏ هنا » فان ابن عربى يرتفع عنهوم 
المريدء ولايقصره على المبتدئ » بل يطلقه على الصوفى التصرف فى الكون بقدرة اه وهذا 
الرجل يُسمى مريدا فى كلام الشيخ الأكير » OV‏ إرادته هى بإرادة الل ولأنه العبد الربانى 
الذى تقرّب إلى الله حتى صار يقول للشى كن فيكون » وذلك ما حاء ذكره فى الحديث 
القدسى: مازال عبدى يقرب إلى بالتوافل حتى أحيه .. 1 . 

(۳) تصف العبارات الرید بأته : لاتتعدی إرادته ما أراده ال فهى مقصوزة على ذلك. وكذلك 
تقف همته وتقتصر على أمر الله .. وهو AS‏ بين الناس لایتمیز عنهم عظهر حاص» مع أنه 
بات ومتعال علیهم بتحقیق عخصوص ومقام رفیع عتد ربه . ۱ 

(5) سورة ا 1 .. والاشارة إلى أن Cat‏ إلا ما به احبوب ء ولذلك فهو لا يتمنى 
الا le‏ لله ويحبه. 


ومن ذلك » الاغترابب تباب( .. من الياب ۲۳۷ : 


الغربة مفتاح SH‏ ولولاها ما كانت DAN‏ القريب هو الغريب» 
A 4‏ 
وهو ابيب .. ولايقال فى الحييب أنه غريب › هو للمحب عينه › وذاقه 
وأسماؤه » وصفاته e‏ لانظر له إليه » فإنه ليس شيعا زائدا عليه 8 


ماهو عنه .ععزل ء وماهو له عتزل(؟ . 


قيل lO pall‏ : سن أنت ؟ 
قال : ليلى ! 
قيل له Wisi‏ ؟ 


قال : ليلى ! 

فما ظهر له عينٌ فى هذا البين » فما بقى اغتراب . فإنه فى تباب ؛ فقد 
عينه» وزال كونه . 

العُشّاق » لايتصفون بالشوق والاشتياق .. الشوق إلى غائ » ومائم 
غائب. مر كان GLI‏ معه » كيف يطليه ؟ ومن كان لسانه » كيف يعتبه ؟ 


(۱) التياب فى اللفة : الخسران وافلاك (لسان العرب AN‏ ومنه قوله تعالى وما كيد فرعون 
إلا فى deu‏ 5 

(؟) الغربة عند الصوفية هى الوحشة من الخلائق والأتس بالقرب من الخالق. 

(۳) یتفی ابن عربى هتا تهمة الحلول e‏ فالصوفى فى هذا القام لايتعزل عن الله وهو فى نفس 
الوقت ليس محلاً له .. ويلاحظ of‏ ماهو الأولى تشير إلى العيد » و ماهو الثانية تشير إلى الله 
تعالى . 

(5) هو قيس بن الملوح » العاشق المشهور .. وهو هنا رمز للمحب الصوفى. 


as 


. عند من تحقق بالعين‎ o وما‎ .. Mo as BiG 


* بر * 
ومن ذلك » o‏ شرب طرب .. من الباب ۲۵۰ : 


لایطربٌ الشارب ‏ إلا إذا شرب حمر" bly.‏ شرب هرا فقد ¿lor‏ 
شيعاً OL‏ ؛ لأنه يخامر العقول » فيحول بينها وبين الأفكار.» فيجعل العراقب 
فى الأحبار » فييدى الأسرار برفع الأستار . فحرّمت فى الدنيا لعظم شأنهاء 
وقوة سلطانها .. وهی KENT‏ حیت كات ؛ he eli‏ وما 
هانت. فى الدنيا محرمة » وفى الآخرة مكرّمة : SA‏ وما مقام 
الإحسان. عطاؤها أحزل العطاء e‏ وطذا يقول مَنْ أصابه حکمها وما أحطاً : 


- (0 CE ور را‎ te? 
والسربر‎ | DA فإذا سكت فإننى رب‎ 
وعفا عنه رسمهاء يقول - أيضا-‎ e وهو صادق .. وإذا فارقه حکمها‎ 


Mate سورة‎ )۱( 

(۲) برج اين عربی هنا بين افتمر المحسوسة التى يحرمها الشرع > وبين الخمر التى يرمز بها آهل 
الطريق للتتحليات ¿AY‏ تطيش بالعقول » ثم يجمع مع ذلك مر ابلنة الى وعد الله يها 
عباده المتقين .. ويدحل الشيخ الأأكبر من هذا المزج اللطیف. إلى معنى السكر والصحو 
,عنهومها الحسى والنوقى » ليخلص فى التهاية إلى أن الصحوء حال أعلى من السكر . 

N)‏ من قول موسى للعمد الصا فى سورة الكهف : القد جفت شيئاً إمرا که 

)1( سورة الصافات > آية 1١‏ 

)0( الثورنق ؛ كلمة فارسية معرية تعنى : احلس الذى يأكل فيه الملك (معحم الألفاظ الفارسسية 
العربة ص ۶ ) وهو اسم لقصر النعمان بن المنذر > والسرير : العرش .. والييت من قصيدة 
مشهورة للشاعر الجاهلى المنخل اليشكرى الذی عشق زوجة النعمان المتجرّدة فلقى حتفه. 


Yor 


Ve E Er 
. الحيوان" .. فتفطن غذا الميزات‎ Y del القام‎ Lin, 
E اد‎ * 
: ۲۸۰ ومن ذلك » التنزيه تمويه .. من الیاب‎ 
y لأكوان‎ 5 y by 
Pe فلا ء نا فی الکسون الا‎ 
عارف بربه قا هو‎ ás للم‎ 
ro rd فرق إت‎ 
yd بذابه‎ le يبْغون‎ 
قذ موه الوم بالتتزیه وضو هم‎ 
GE الوم‎ ir . في کل حال‎ 
Sy من‎ Era و و‎ 
وَمَالَهُ وال فاتم الا و‎ 
من ولد‎ GSN وکل ما فى الوْجود‎ 
ورالد شو في تحقيقنا ماهمو‎ 
. الشويهة » تصغير شاة‎ )۱( 


(؟) فى البيت السابق كان القائل ربا للجماد (المخورنق » السرير) وهو هنا رب الحيوان .. فهذا أعلى 
OF‏ الحيوان أعلى مرتبة من ابلدماد . وهكذا يستخحرج من الأبیات» أن الصحو أعلى من LES‏ 


Yog 


دلیلتا le:‏ رَمَى Je‏ حين رمى 
Maz‏ وف قولی : Ale‏ و الا ھر“ 
hr‏ یس فى الأكوان الا pee‏ 
[البسيط] 


ok * *‏ 
ومن ذلك » الدلیل فى حركة الثقیل ؛ من الباب ۲۹۳ : 


e حلیل » من أجل حركة الثقيل ؛ لايتحرّك إلا عن أمر‎ A 
وحطب ملم .. كزلزلة الساعة المذهلة عن الرضاعة" ۰ مع اسب القرط فى‎ 
. الولدء ولايلوى على أحد‎ 


coder sf en ae العام آبدا‎ ee 


حن ون 8 y.‏ لاینتهی » فمن ول > IS‏ ¢ كان ید ينبغى أن يعتكف 


)١(‏ الإشارة إلى الواقعة التى حرت يوم هجرة النبى Ae‏ حين نام الامام على فى فراشه وشباب 
الكفار على باب الدار ينتظرون حروحه ء فرمى النبى على وجوههم بالرمل فلم يروه .. وحاء 
فى القرآن «وما رميت إذ رميت ولكن الله ومى ..& سورة الأنفال » آية ۱۷ . 

(۲) الإشارة إلى ما يعرف بنظرية الهو هو وهی حقيقة صوفية تقرر أن لا موحود على الحقيقة إلا 
اله » ففى مقام معين يكون الفانی هو عين الذى فنى فيه | 

(Y)‏ الآيات Old‏ زلزلة الساعة سیم عظيم » يوم ترونها تدهل كل مرضعة عما أرضعت وتضع کل 
ذات حمل حملها .. سورة اج ء الآية الأولى . 

)٤(‏ يبدو ابن عربى وكأنه يشير إلى (أرمسطو) بقوله (بعض الأوائل) ققد ذهب أرسطو إلى أن 
الکون يتحرك بحركة دائرية حول الله » وهی حركة عشق من الموجودات إلى YA‏ 
الأول كما يسميه أرسطو . 


Yoo 


عليه لأنه of Sf‏ تقطع إليه المسافات امحققة » فكيف OAS cM‏ ؟ 

EE 

لأن الخيال » Je‏ العلم به والمقال ! 

Moa SG‏ » أو ماذا تطلبون ؟ 

يقرل العارف لأبى يزيد : الذى تطلبه تركته ببسطام" .. فدّله على 
امقام .. فان العبد يُسار به فى حال إقامتهء ما إلى دار e ala‏ وإما إلى دار 
كرامته. 

* * * 


ومن لك الایثار ليس من صفات علماء الأسرار ؛ من الباب ۳۳۳ : 


(۱) برد ابن عربى هنا قول أرسطو بضرورة الحركة للكون » للوصول إلى ميدأ الكون وعلته .. 
وهو يستند فى رده إلى استحالة الوصول بالخركة نظرا لبعد المسافة بين الكون وخالقه . 
ولايغيب عنا هنا ء أن القضية الأرسطية ورد ابن عربی عليها » هی محض رموز يشير يها ابن 
عربى إلى الصلة بين الله والعالم » كما يشير بها إلى ضرورة السکون القلبى آمام الله. 

(۲) سورة التکویر » آية VV‏ 

(۲) بسطام : بلدة كبيرة على الطريق إلى نیسابور . ومن عجیب ما یذ کره الزر حون أنه لم یر 
بها عاشق من أهلها قط ومتی دعلها إنسان فى قلبه هوی» وشرب من مائهاء زال عته العشق 
(معجم الیلدان ۸۱ 6۳۱ 

)٤(‏ يستغل ابن عربی هنا التشابه اللفظى بين كلمة هقام كمرتية صوفية » و کلمة هقام ععنی مکان 
الإقامة الحسية .. وفيما يخص حكاية أبى يزيد المذكورة » فقد رويت في مناقب البسطامی. 
كما روى عنه أنه كان بعدها یسال لم لا تسافر ؟ فيقول : صاحبى لا یسافی Lily‏ معد 


مقیم. 


Yoı 


ما ZA‏ لك » فما تقدر على دفعه . وما ليس لك» فمالك استطاعة على 
متعه .. فأين الایثار ؟ والأمر أمانة » فادها إلى أهلها قبل أن تسلبها وتوصف 
بالخيانة . فاعْطها عن رضى قلبك » تفر برضا ربك .. فهولاء“ هم الأحياءٌ 
وإن ماتوا : 


ed 
o ~ 


لله قوم وجود اخق عينهم 
هم dy ¿Y‏ عاشوا و إن Ya‏ 


o hh هم‎ 

شم I Lays‏ م زلا إذا 5a‏ و 
لله درفم مر سَافة I giles‏ 

وخلفُسونا „LFI Le‏ اذ per‏ 
y‏ الوم نوم لا ولا dine‏ 

ولا یووم جف ولو Uy‏ 
یف a‏ ات اسهم 


e 


ey ¿Cl‏ ماتسوا 


2 4 
ad 


5 


so 8 of) 
6 وكنت تصدق‎ 


„er 


: يقصد : علماء الأسرار‎ (mM 
. يعنى : إن الأولياء لايعرقون مقامهم عند الله إلا بعد انتقاهم إلى حواره‎ )۲( 
۲۵۰ آية‎ » BAM تضمين لقوله تعالى #ولايؤوده حفظهما ..) سورة‎ )۲( 


Yoy 


عن مثلهم » آنهم الله ماو 
ei e‏ 
فى S58‏ 19935 رق قد ماتها 
وه شم سُكَارَى فى (rye gen’‏ 
فلت هم الآخيا وان اتسوا 
الله رتمهم اله a‏ 
الله جيم به اذا اتسوا 
لد (Sly‏ وق بعشوا 
مِنْ ABS‏ ما روا من ARG‏ ما مَاتوا 
رالبسيط] 


* * * 


ومن ذلك Osc‏ وعظه النوم من القوم ؛ من الياب VE‏ : 


قال : مَنْ أراد أن يعرف حاله بعد الوت ‏ فلينظر فى حاله إذا نام هو 


: الشهداء .. فهم مشل الآولياء» كلاهما قتل فى طاعة الله » الشهداء فى ساحة 


القتال» والأولياء فى ميدان امجاهدة . فانحاهدة الرواحية تسلب الصوفى من نقسسه الأمارة »> 


حتى يقال عن الواحد متهم إنه : بلا نفس ! 
(؟) الآية إولاتحسين الذين قتلوا فى سبيل الله أمواتاً » lol‏ عند ربهم يرزقون» . 


(vr)‏ المراد باحاریب هنا 3 حلوات الأولياء التى يتعيدون فيها ويجاهدون نقوسهم بالرياضات 
الروحية.. وقد ee‏ 


التى یقتل فیها الشهداء : أمثال الأولياء ! 
(4) جميع الفقرات من هذا الموضع إلى آخحر الباب » تبدا بقوله : قال .. 


YoA 


ويد النوم . فالحضرة واحدة e‏ وإنغا ضرب الله لتا ذلك مثلاً ؛ وكذلك ضرب 
اليقظة من النوم » کالیعث من الوت .. لقوم يعقلون . 


وقال Li E‏ والآخرة أحتان » وقد نهى الله عن A Ll‏ بين الأحتي 5 
والجمع يجوز بين الضرتین » فما هما e‏ لكن لما كان فى الاحسان إلى 
إحدى الأحتين بالنكاح» إضرارٌ بالأخرى ؛ لذلك قيل فيهما ضرتان .. 


Be 
وقال : سفينتك م ركبكء فاحرقه باحاهدة . وغلامك هراك ء فاقتله‎ 
فأقمه‎ Oe poll بسيف المحالفة . و حدارك عقلك - لا » بل الأمر المعتاد فى‎ 
All حتى يبلغ الكتاب‎ » Mey تستر به کنر العارف الإهية عقلاً‎ 
.. Lage وترَخیا ما يكون من المنفعة فى‎ e le بلغ عقلك وشرعك فيك‎ 

وما أريد بالشرع إلا Of » OLY‏ العقل والإعان : نورٌ على نور“ . 
* * * 


(۱) عزج اين عربى هنا بين آحکام الشرع الفقهية وحقائق التصوف » لينتهى إل القول بأن الذى 
يختار الآعحرة لايجوز له أن يعشق الدنیا. 

(Y)‏ يستدرك ابن عربی هنا ليشير إلى حدار الانسان المائل للسقوط ء أو الذى وصفته الآيات بأنه 
فإيريد أن ينقض هذا الجدار ليس هو العقل قحسبء بل هو أمور الانسان العتادة » وما ألفه 
من طبائع الاشیاء .. وهو لاعالة ساقطء ععتی أنه : بالوت تتقلب المألوفات وتتغير المعقولات» 
ويدرك الانسان أنه كان فى حلمء وهنا ما ورد فى قوله تعالى قد كنت فى غفلة من هذا 
فكشغنا whe‏ غطاءك فبصرم اليوم حديد .. # سورة قء آية NV‏ 

(۲) بستخدم ابن عربی هنا الرموز القرآنية الواردة فى قصة موسى والفضر بسورة الكهف 
(السقينة » الغلام » الجدار ) فيعطى كل رموز دلالة صوفية معينة تصل به إلى مفهوم حاص 
يترك الدتيا » وقتل هوى النقس ء وإقامة حدار الشريعة التى ¿a‏ 

(4) فى الأصل : فإذا .. وقد أصلحنا بحذف القاء حتی يستقيم النص ومعتاه . 

(ه) سورة النور ‏ آية -Yo‏ 


Yo4 


ومن ذلك » ما يحصّل صاحب A‏ عن كل نحلة ؛ من الباب ¡YY o‏ 


قال : الرحلة من الأكوان إلى الله تعالى » her‏ به تعالى . فلو رأى وجه 
الح فى کل شی » لعرف قوله تعالى E‏ وقوله 
Ms de u‏ 
على الاعتبارين فى قوله re‏ 

Ju,‏ : الظلمة دليلٌ على علم الغيب» والنور دلیل على عالم الشهادة. 
فالليل لباس ؛ فأنت OJ‏ .. والنهار للحركةء فهو Oz aD‏ . شونة الحركة 
حياةٌ » وهى حقية؛ والسكون موتء فهو خلقی .. ومع هذا Dadá e‏ ما سكن 
بالوجهين - من السكون والثبات- ولك ما تمرك بالوجهين : من » وإلى .. 


)1( هتاك ثلاث عبارات تتكرر كثيراً عند ابلیلی واين عربى وغيرهما » منسوية إلى أبى بكر 
الصديق وغيره .. تقول العبارات على التوالى : 
ما رایت شیا إلا ورأيت ١‏ لله يعده. 
ما رأيت شيا إلا ورأيت ١‏ لله معه. 
ما رأيت ted‏ إلا ورایت ١‏ لله فيه. 

(۲) سورة اليقرة » آية AA‏ 

)1( سورة البقرة » آية 118 

)£( سورة الائدة » آية EA‏ 

)0( يقصد ؛ على اعتبار المعنى الظاهر للكلمة ء وعلى اعتبار معتاها الباطن. . 

CY)‏ يشير ابن عربى هنا إلى أن الوجود الاتساتی الجسمانى ء يط بالتفس والروح ويحيسهما فى 
كهف التطزلمات الدتيوية .. فالانا هی الليل احیط بنا. 

(۷) فى مقایل العنی الشار إليه فى الامش السابق » fate‏ ابن عربی النهار وما یشتمل عليه من 
تور» و ال ركة التی هى التحلیات الإهية التی لاتتقطع » هما صقة الق تعالل . 

. أى : لله عر وجل‎ (A) 


۳۹۰ 


ولا اعتبار U‏ ولا لنهار» قله ما فيها من SS‏ الإيجاد ؛ ولك مافيها من 
الانتفاع Pally.‏ راحة بدنية » ومكاشفات عينية غيبية . 

وقال : إرداف النعم وتواليها » إرفادٌ الحق ومتحهٌ لعياده .. فمَن اتقى الله 
فيها سعد eye‏ يتق الله فيها شقى . 

وقال : مواهب الق لاتحجير عليهاء فلا تقل : لم تغط .. فإن اي 
يقول: ۸ تأحذ . الدليلٌ ما ورد من التكليف .. قيل لك لاتفعل فعلت» قيل لك 
افعل لم تفعل .. هكذا الأمر ! 


> * * 


ومن ذلك ؛ الفرق فى الوحی » بين التختر A‏ 

قال : إذا قام GS‏ عا حاطبه به رسوله » من حيث ما Ah‏ ره - 
لامن حيث ما س له“ - فما دحل له ما A‏ يه فى ميزان قيامه 
فذلك: العلم المكتسب .. وما E‏ عن ميزانه » ولايقبله ميزان عمله فذلك : 
علم ee. AY‏ اء فصر 
الله O y‏ غلم أنه قد قام مق ما AS‏ ؛ ولذا انقادت إليه قواه - اليسية 
و العقلية - فمشت معه على طريقه » الذى هو صراط الله » لا صراط CN‏ 
uch‏ الله على ما ye‏ به وتباه . 


ر الراد ؛ أن یتبع الانسان بلاغ الله للناس e‏ ولا یتبع طبیعته الأرضية وقوانین الطبيعة احسوسة » 
فطیع الاتسان كيل يه إلى الراحة » والعيادة فیها مؤونة وتعب ومشقة .. وهكنا تالف العاید 
طیعه e‏ ويتيع رسوله ؛ مع أن الطيح مسنون | 

(؟) سورة النصر ء الآية الأول . 


“1 


وقال : فى عن الناس طاعة إبليس » بلعنة الله إياه .. كما خفى عنهم 
موافقة ll‏ ره - فى حلافة آدم - بثناء الله عليهم ورضاه عنهم(؟ . 
* * *2 
ومن ذلك ؛ الاستقصاء » هل عکن فيه الإحصاء .. من الياب ۲۸۳ : 
قال : إذا ریت من يتبرأ من ani‏ فلا تطمع فيه .. فإنه منك أشد 
Ms‏ . فافهم ! 
وقال gd » a SEL:‏ ما فى علم الله .. فیاطا من مصيبة A‏ 


وقال : ما نم الا الإبمات » قلا تعدل عنه وإياك Ob Lily‏ فیما آنت به 


(۱) يقصد : اللاتكة الذين سحدوا لادم وأطاعوا أمر ا لله. 

(۲) تثير هذه الفقرة ما يعرف عن ابن عربى بالفرق بين الأمر الإلهى التکوینی ‏ والأمر الاطی 
التكليفى .. فقد عصى إبليس ربه من حيث الأمر التكليفى بالسحود لادم » لكنه طاقع فى 
الوقت ذاته للأمر التكوينى الذى اقتضى فى الأزل أن ينزل الإنسان إلى الأرض ويتعرض لغواية 
یلیس .. وكان أمر الله قدرا مقدورا ! 

(۳) الذى يتيراً من تقسه » هو الصوفی الذى حلص من آفات النفس ومطالبها العتيدة e‏ فهو لا 
عيل مع ميل التفوس ‏ ولا يرى لنقسه ما يوحب الاشارة إليها ء كأنه يتبراً متها الله تعالى .. 
وقد ذهب فريق من الصوقية مذهياً line‏ فى مخاصمة النفس وإماتة رغياتها الحقيرة» حتى أنهم 
كانوا يظهرون كن حوغم ما يستوحب الذم واللوم » حوفاً من مدح الناس لحم » وما Aé‏ 
ذلك عليهم من مغالبة لخيلاء النفوس وإعحابها بذاتها » وهذا الفريق يعرف باسم : الملامتية 
رراحع رسالة الملامتية لأبى عبد الر من الستلمی نشرة الدكتور أبو العلا عفیفی - القاهرة 
QAfo‏ 

‚Is: فى الأصل‎ )٤( 

)0( يشير الشيخ الأكبر هنا إلى قلق العارف وعدم طمأنيتته بحاله .. وهذا مقام Sl‏ : لو كانت 
إحدى قدمی AA‏ والأخرى فى النار » ما أمنت مكر الله . 

(5) التأويل هو صرف الألفاظ إلى غير ظاهرها .. وهو أمر محفوف بالخاطر فى فهم القرآن - 


YY 


مؤمنٌ » فإنك ما تظفر منه بطائل » ما لم يُكُشف لك tye‏ 


وقال : احعل أساس أمرك كله على الاعان والتقوى» حتى تبين لك 
Y!‏ ۰ فاعمل بحسب ما بان لك » وسر معها إلى ما يدعوك الیه(؟ . 


وقال (حعل زمامك يد NN‏ » ولا ES ASIS‏ عليك 
الحادى» فتشقی شقاء الأبد . 


وقال : من كانت داره فى الدنيا OLA‏ ¢ جيف عليه .. وبالعكس! 


* * * 


- وغيره . وقد أكد آئمة الصوفية على أنه لايجوز إلا للكمل من Jal‏ الطريق الصوفى » ولا جوز 
إطلاقاً للمیتدی وعوام الخلق . 

ر۱) الراد يبيان الأمور هنا » إدراك ما يحتحب حلف آبات الشريعة الظاهرة من معان وحقائق 
ربانية. 1 

(۲) يقصد : ما يدعوك الله إليه. 

(۲) الحادى ؛ النبى معمد E‏ فى يديه » بأن يلتزم الاتسان بشريعته # . 

(4) يريد الشيخ الأكبر بالتلكو هناء ما يكون من التكاسل فى الأحذ بفروض الله ولتفریسط فى 
الستن النبوية » ومتابعة اللفس فى ركوب الرحص » وطلب الراحات .. وغير ذلك ما يقعد 
بالهمة عن تحصيل السعادة فى الدارين . وقد يكون التلكو هو تعسف المتأول الذى لم يرق 
مقامه لرتبة التأويل. 

(ه) فى الاصل جاءت الكلمة بلفظ الحنان واعتیرنا سقوط النقطة عند طبع الفترحات فصححتاها 
Lea,‏ اطنان ولکل اللفظين dry‏ ومراد : 

إذا كانت الحتات فالراد أن من يعيش فى الدنيا عيشة ناعمة » فهو غير مأمون عليه من 
اللفشونة فى الآحرة » وبالعكس .. والأصل فى هذا المعنى » ما ورد فى الحديث من أن :أشاء 
الناسابتلاءٌ الانبياء » ثم الأمثل فالامثل . 

وإذا كانت الجتان aI AG‏ أن من كانت الدنيا جنة له» فهر لايأمن فى الآحرة .. والأصل 
فى ذلك » الحديث الشريف : الدتيا سج نالومن وجنة الكافر - 


yur 


ومن ذلك ؛ مر Be A‏ » من الباب 5٠٠١‏ : 
قال : ما دعا الملا الأعلى إلى LE‏ إلا التخييرٌ فى الكفارات . 
التخييرٌ حيرة » فانه يطلب الأرحح أو الأيسر » ولا يعرف ذلك إلا بالدليل .. 
ففديةٌ من صيام أو صدقةٍ أو سك » فكفارته إطعام عشرة مساكين من أواسط 

ما تطعمون آهلیکم أو کسوتهم ‏ أو تحرير رقبة" . 

وقال : إذا عبر ای فى أمور » فانظرْ إلى ما قدّم منها بالذكر » فاعمل 
الحيرة عن التخییر » إلا بالأحذ بالمتقدّم . تلا رسول الله Be‏ حين أراد السعى فى 
A ۳ £ 1 E =‏ 
Lee 5 a (©) N apr, 8 AS eS a A‏ سے En‏ ۳1 
Sa‏ الوداع RES‏ ثم A ed‏ 


به“ قبداً بالصفا .. وهذا عين ما els‏ به لإزالة حيرة N‏ 


ر الآية : A‏ ..» سورة ص > آية 19 
(۲) سورة المائدة » آية AR‏ 
(*) سورة البقرة » آية ۱5۸ 

(4) رواه مسلم بلفظه الوارد هنا ء ورواه السيوطى مسندا .. وروی AN‏ عن جابر : أيدأوا به 
بدا الله به. aro y‏ ابن حزم (انظر ؛ السيوطى : جمع الجوامع برقم ۲۷/ ۰۹۹ ١١1/959‏ 
)0( يتخذ الصوفية من هذا البداً وسيلة للاختيار » فهم على سبيل المثال بجعل ون الاسم الله أعلى 
من الاسم الرحمن لأنه سيق فى BEN‏ ادعوا الله أو ادعوا الرهن .. که الإسراء/ ۰۱۱۰ 

ومنهم مر عل لاسم الله اطيمنة على جميع الأسماء » ویعده : الاسم الأعظم . 

ومن لطائف Y‏ حذ بهذا المبدأ الذى يشير إليه الشيخ الا کبر ‏ ما فعله شیختا حسين معوض 
الخلوتى فى رحلته الأميرة للحج منذ بضع ستين » حين آمر جيمع المريدين يأن جلقوا 
رژوسهم ‏ فقال له بعضهم ما معناه أنه يمكن الاكتفاء بالتقصير .. فتلا عليهم قوله تعالى 
لتدحلن المسحد ارام إن شاء لله آمنين علقين رءوسكم ومقصرين  ..‏ القتح » آية ۰۲۷ 
مشيرا إلى أن الأحذ عا ورد أولاً » أولى -. وصارت سنة للمريدين بعد ذلك. 

وإذا أردنا تعميق هذا fat‏ » وجدناه ينسحب آیضا على السلوك الإنسانى بشکل كلى» = 


Yız 


q A کُم في‎ 


* * * 


ومن ذلك؛ الأقدام فى بعض أحكام العقول والأحلام .. من الباب 
7 : 


قال : العارف مر عبد الله من ۳ ما شرع لا من 52 ما عَقَ| oes‏ 


‚DEN طریق‎ 


- بحيث يعنى : اتباع الفطرة ! فقد hd‏ الله لاس آولاً على التوحید » ثم حعل شم الحواس 
والعقل .. فاذا تایعنا مبدا الشیخ الا کبر e‏ فان الاح بالتوحید - الذى بدا الله به جين فطر 
الناس -يصير أولى من اتباع ما سوی ذلك من تخيلات اس وتصورات العفل. ولا یقدح فى 
ذلك ء ما ورد من أنه آول ما خلق الله العقل E‏ لأن لفظ أول هنا تعتی : حين خلق الله 
العقل .. إل | 
)1( سورة الأحزاب » آية VY‏ 
)1( يرى الشيخ الأكبر - وغيره من كبار الصوفية - أن العبادة الحقة لله EN‏ من النظر العقلى» 
ولا من الإبعان بالشريعة .. وهذا ما يجعلنا نتوقف عند نظرة الصوفية للعقل وهی نظرة حاصة 
تتلخص فى الآتى : 
إن أول مقامات العقل عند الصوفية » هو عقل الفطرة الذى يخرج به الصيى والرحل من 
صفة ابلنون. فهو الذى بيز الانسان به بين الخير والشرء ویصرف يه الآمر والنهى . والمقام 
الثانى للعقل هر عقل الحجة الذى يعد مناط التكليف ويصل به الإنسات إلى حطاب الله 
للبشرء حين aly‏ الإنسان الحلم » والمقام الشالث هو عقل التجربة GA‏ يصير به الإنسات 
حكيماً » ولذا جاء فى الحديث الشريف : لاحكيم إلا ذو تجربة . 
وللعقل على هذا النحو مهام » فهو الذى يسير به الاتسان فى طريق العلم الحعسىء فيعرف 
حقائق الموحودات وطبائعها وقوانين الطبيعة .. ويسير به الانسان فى طريق الفقه والمعاملات» 
فیستتبط به الأحكام ويكشف عن الحكم الشرعية فى معاملة أهل الدنيا .. وبالعقل يعقل 
الإتسان نفسه عن متابعة الهوى » .ععنی أن يعقلها كما تعقل الدواب» فلا تقوده النفس إلى ما 
فيه هلا کها وهلاكه . 7 


Yo 


۳ of 
مُوجده » والشرع والکشف ارسله .. وهو لله‎ AG وقال : العقل‎ 


ات ۱۳ 
وقال : للهوى فى العقل حکم حفی ‏ لایشعر به الا هل الکشف 
والوحود 


وقال : أثر الأوهام فى النفوس البشرية » أظهرٌ وأقوى من أثر العقول a‏ 
الا من شاء الله . 
وقال : من رحمة الله بنا » أنه رفع Le‏ المؤاحذة باللسیان » والخطا » وما 


نحدت به أنفسنا .. فلو أحذنا عا ذکرتا » لك التاس" . 


= ويفرق الصوفية بين العقل واللب .. يقول الحكيم الزمذی : اعلم أت اللب لايكون الا 
لأهل Oley!‏ الذين هم خاصة عباد الرحمن الذين أقبلوا إلى طاعة المولى » وآعرضوا عن 
النفس والدنياء فسماهم الله أولى الألياب وخصهم بالخطاب éstos‏ بانواع العتاب 
ومدحهم فى كثير من الكتاب (فانقوا ‏ لله يا أولى الآلباب .. واتقوت يا أولى الألباب .. 
وما يذكر إلا آولو الألباب .. فمدح الله آول الآلباب y‏ مراتيهم وسرائرهم مع ربهم 
لأنه خصّهم بتور اللب. وآما عند عامة أهل الأدب e‏ ومَنْ هم معرفة بشی من اللغة, فيان 
اللب هو العقل .. ولكن بينهما فرق » كما بين نور الشمس ونور السواجء مع أن كلاهما 
تور (بيان الفرق بين الصدر والقلب والقواد واللب - تحقيق تقولا هی ص VE‏ وما بعدها. 
وابن عربى يتحدث هنا عن العقل يصدد الألرهية » وهو القام الذى لاهکن للعقل فيه أن یصل 
إلى الحقائق .. فحقاتق الألوهية لايتعرف عليها العبد إلا بقوة أحرى هى القلب الذى ينظر 
بنور الله » فیتمکن من الكشف . 

(۱) الراد هنا أن العقل حاول تحديد الله فى صورة معينة يعلقها .. أما الشرع الدینی والكشف 
الصوفى » فهما لادان الله بل يقررات أن yap‏ الأول y‏ والظاهر والباطن » وأنه تعالى 
فوق كل ما تصوره الوهم الانسانی . 

(۲) کلام الشیخ الأكير هنا » صياغة لعنی الآية ولو یواحذ لله الناس عا کسبوا ‏ ما ترك علی 
ظهرها من دابة .. #» سورة قاطر » آية 45 


۳۹۹ 


وقال : ما dl‏ عقولا » إلا لقصورها على من ie‏ -من 
JA‏ — فالسعيد من allie‏ الشرع » لا من AE‏ غير الشرع . 
* * * 
ومن ذلك » تنبية : لاتضاهى النور الامی .. من الباب 2۲۰ - 
قال : احق AN‏ لأنه es Tp‏ شئ 4 إغا yi‏ 
4-15 فآين المضّاهى ؟ 


۳ 


له 


ya 


وقال : صفات التشبيه”" slates‏ مشروعة .. فما آنت ضاهيت ! 


وقال : العقل ينافى المضاهاة e‏ والشرع يثبت N‏ جاء 
به الشر ع هو السعادة .. فلا LO fatal ha‏ شرع الله له 1 


(۱) سورة الشوری » آية VV‏ 

(Y)‏ صفات التشبيه هی ما ورد فى القرآن من قوله تال ید الله فوق أيديهم» ومشل قوله 
os AD‏ يأعيننا) وقوله ما صنعت بيدى» وغیر ذلك من آيات الجلوس على العرش 
والکشف عن الساق . قال العترلة بضرورة تأویل هنه الایات ما یتفق مع التنزیه .. وقال عيد 
الكريم ابلیلی: شبد إن شنت » وتَرّة إت شتت e‏ فانك على کل حال غارق فى تجلياته ! 

(۲) بری ابن عربی هنا أن الحكم العقلی يقرر أن الضاهاة غير مقبولة» لأنه تعال لیس كمثله 
ش4 قلا يمكن أن يشابه الله أى شئ أو يضاهيه . ومع ذلك ففی الشرع تفى للمضاهاة 
وإثيات لها .. راجع ما قلتاه فى الامش السابق . 

)£( يقصد الشيخ الأكير بالعقل هنا > ما يدرك به الإنسان من حيث هو موّمن ؛ وعلی ذلك لا 
يوصف اللحد والیتعد عن الشرع بأنهما عاقلان .. وعکن القول إن اين عربى يفرق هتا بين 
نوعين من العقل الأول حاص بالمقهوم الشاتع » وهو قياس الأمور .. والتوع الآخبر هو العقل 
بالغهوم الصوفى . وهو سبر الأمور ومعرفة حقائقها. ولايتأتى هنا العقل الآحر إلا عتايعة 


الشريعة .. erly)‏ ما سبق) . 


vay 


وقال : العاقل من Ali a‏ واتبع cal‏ بعقله » من كونه مؤمناً . 
وقال : اكمل العقول » fio‏ ساوى all‏ .. وهو عزير . 
وقال : لو تصرف" العقل ما كان عقلاً .. فالتصریف للعلم لا للعقل . 
وقال: 
fl sois ES yal‏ 
Se‏ 
عَضى JE‏ الأنقاس في عَمَهِ 


Bj نة ين عم‎ di 
a a إلا‎ 
به‎ LE تقى العلم‎ i با‎ le 
كنا" تخ يو فو أزقاة‎ 
[الیسیط]‎ 
هو الحكم فى الوحودات .. واين عربی هنا یستغل التضاد بين التصرّف ولعقل‎  فیرصتلا‎ )۱( 
. فالتصرف والتصریف حركةء والعقل تقیید‎ 
: الشعرية الشهيرة‎ SUN من‎ )۲( 
ياين حطيب الری.‎ By allo وهذا الييت (من الطویل) يتسب إلى فخر الدین الرازی‎ 


(۲) فى الأصل : كلما .. ویلاحظ فى أول الأبيات أن الشیخ الأكبر يعد الراتب الآتية لالادراك: 


YA 


وقال : “tall‏ ¢ مَنْ لعقله “asl‏ أنه RIV‏ .. فمتى elie‏ حهلت . 
* + * 


: 71 التقباء .. من الياب‎ ee 


قال : OL aad‏ » مَنْ استخخرج كنز المعرقة با لله من نقسهء لما مع قوله 
E‏ الإسنريهم آياتنا في GUY‏ وفی أنة kr‏ وقوله «إوقي if‏ 


آقلاً Po a‏ وقول NS yy‏ عرف سه عرف ره .. 
Rd‏ له مثل هذه المعرفة .. لم يكن من النقباء . 
وقال : لا علم أن بين الدليل والمدلول وجها رايطاء زهد فى العلم با لله 


من حیث نظره فی الدلیل سولیس سوق تفسه- Sy‏ نفس BY‏ 
قد ذه إل ذلك جماعة م أصحاب الط مثا اب Mi‏ . نا 
و be‏ من بى و 


و 
8 
2 


)1( يقصد ء متى عقلت بالعقل الظاهر e‏ جهلت الحقائق الياطنة . 

(؟) التقيب مرتبة صوفية فى هرم الولاية الذى على قمته القطب ويليه الإهامان ثم يأتى بعد ذلك 
الأوتاد ثم الأبدال و النقباء Lely‏ : الرقباء والتجباء . ولكل مرتبة فى هذا الترتيب الطیقی 
للأولياء » آحکام وحقائق .. (راحع » الحكومة الياطنية للدكتور حسن الشرقاوى» الطيعة 
الأولى » ص ۰۰ وما بعدها) وفى کلام الشيخ الا کبر هنا» سوف يستغل التشابه اللفظىء 
فیربط بين تلك المرتبة الروحية وين التتقیب فى التفس 1 

)1( سورة فصلت » آية OF‏ 

.۲١ سورة الذاريات » آية‎ )٤( 

ره) فى الأصل : يكون . 

(<) هر الإمام الغزال الشهير» ed‏ الإسلام » صاحب إحياء علوم الدين وغيره من الكتب الى 
-كما يقول ياقوت الحموى- ملأت الأرض .. توقى بطوس بعد حياة حافلة سنة 6٠6‏ 
هجرية. يصفه الذهبی بأته : الشیخ الإمام الببحر ع حجة الإسلام » أعجوية الزمان » زين الدين 
أبو -حامد محمد بن تحمد الغزال « صاحب التصانيف والذكاء الفرط (سير أعلام النیسلاء - 


۳۹۹ 


فى ذلك طريقة غير طريقتهم ‏ فان الذى ذهبوا إليه فى ذلك لایصح e‏ والذى 
ذهينا إليه يصمٌ؛ وهو أن ناحذ العلم به لمانا » ثم نعمل عليه » حتى يكون الحق 
جميع قوانا فنعلمه به فتعلم عند ذلك نفوستا به » بعد Linke‏ به . وهذه 
يقة أهل الله فى plas‏ العلم بالله. 
* * > 


er rar =‏ 
التعظم 1149 الكامل -4٩۱/۱۰‏ وقيات الأعيان 1/4 1 المختصر فى البشر 
۲- تاريخ الاسلام ۱۷۳/4- دول الاسلام 4/9 - العبر ۱۰/۶ - الواقى بالوفيات ۱/ 
٤‏ ۲۷ - مرآة od‏ ۱۷۷۰/۳- مرآة الزمان To fa‏ - طبقات الشافعية الکبری NN‏ 
البداية والنهاية ۲ ۱۷۳/۱ - النجوم الزاهرة ه/ ۲۰۳ - مفتاح السعادة ۲/ ۳۳۲ - روضات 
الجنات ۱۸۰ .. بالإضافة إلى ما لاحصر له من الشروح لكتب الغزالى » والدراسات التی 
تناولته . 

وناتی لراد ابن عربی هنا » فنشیر أولاً إلى أن الغزال قد دحل طریق التصوف من باب 
نظرى» فقد استعرض القرق ومذاهبهم فلم جد أفضل عنده من طریق الصوفية .. حتی جاء 
عليه يوم احتبس صوته وم یتمکن من إلقاء دروسه فى الدرسة النظامية » فشعر آنها دعوة 
للدحول التام فى غمار التصوف » فترك كل شواغله وتزهد وصار إلى ما صار إليه من سلوك 
صوفی (راحع ترحمة الغزال الناتية التى یزرخ فیها لتجریته e‏ وحعلها بعنوان : التقذ من 
الضللال) . 
ویری الشیخ SY)‏ أن طريقة الغزال غير طریقته » فالغزالى بدأ بالعلم التظری حتی يعرف 

نفسه فیکون آتذاك قد عرف ريه فیتحه إليه .. أما طريقة ابن عربی فهی تیدا بالشريعة 
والاعان» ثم تشرع فى العمل بالعلم حتى يعرف الصوفى ريه » ويكون آنذاك قد عرف الله 
يا لله - وهنا يختلف عن معرفة الله بالدليل التظری - ثم يعلم الصوفى کل شى يالل ومن 
جملة الأشياء التى يعرفه : نفسه .. ويمكن توضيح الفرق بين الطريقتين فى الاتی: 

e‏ طريقة الغزال : النظر العقلی 4 الدليل على الله س4 معرفة التقس -> معرقة الله. 

» طريقة ابن عربى : الامان العمل بالعلم سه معرفة الله سه معرقة النفس . 

. فى الأصل : وبعد‎ )١( 


۳۷۰ 


ومن ذلك : دين الأنبياء A y‏ زائدٌ ؛ وان اتل“ 
الشرائع» فثم SA‏ جامع - 

الدين عند Mis e‏ 
Kir‏ بن الآنام شدي 

فإذا gad POLS‏ لرّحيلة 
pi‏ وم هُمْ بذاك شيد 

dad Oda جَاءُوا له‎ 
Mae IE Lak, Lag 


[الكامل] 


(۱) فى الأصل : احتلقت 

(۲) هو دين التوحید الذی ورد فيه أنه الفطرة .. فقى الحديث الشریف: كل مولود يولد على 
الفطرةء ol yl‏ یهودانه أو ینصرانه أو ی اند" وخصوص نظرية ابن عربی فى الديانات 
وحقیقتها » يمكن الرجوع إلى (كرم أمين أبو کرم : العانى الصوقية للعبادات فى مذهب ابن 
عربى - رسالة ماجستير بآداب الاسکتدرية (VAAN‏ فقد تعرضت الرسالة إلى نظرة الشيخ 
الا كير للشرائع ورسوم الدين وقواعده . كما يمكن الرحوع إلى الفصل الذی عقدناه تحت 
عتوان حقيقة الديانات فى کتابنا : عبد الکریم LIS‏ فیلسوف الصوفية . 

. الراد بالرحال : أهل الولاية‎ (ry 

(4) هطع فى اللغة : أقبل على الشی بیصره فلم يرفعه عته . وفی القرآن الکریم : إمهطعين 
مقنعى رووسهم)» والمهطع : الذى ینظر فى ذل وحشوع (لسان العرب ۳/ )۸١١‏ . 

)9( مراد ابن عربى من الأبيات : أن الدين إا عبت حنوته بين التاس » قام إليه رحال من الصفوة 
-وهم هنا: الصوفية - فجایوا إلى حقيقة الدين يكل حشوع وعكفوا على أصولهء فلعله يعود 
إليهم بهذا السعى الصادق الخاشح ad]‏ .. وتتيهتا الأبيات إلى الدور الذى يلعبه مشايخ التصوف 
وصفوة رحاله فى كل عصرء قأولتك یعیدون للدين حرارته بأحوالهم الباهرق فيتحدّد على 
أيديهم مع دوران الزمان ‏ 

YY\ 


OSG‏ : هر إقامة الدين» y‏ . ما gle‏ الله أبغض إليه من 
الطلاق(۲ » وهو بيد مر أحذ بالساق » فلماذا يقصد إلى البغيض مع هذا 
التعريض؟ 

E IS‏ وعرس شهدواء بتنا بيكر tato‏ فى cane 3d,‏ . تفوس 
زرحت بأبدانها » و م يكن ناكحها غير ul‏ أنه مع ASA‏ 
رالانتقاص» GY‏ حين GO ole‏ ثم مع هذا يدعو ویجاب إن هذا لشئ 
o‏ وأعجب من ذلك لإحبالٌ GMa‏ فكانت سراباً و ed‏ 
فتحت فکانت GLI yf‏ ذات PE‏ وبروج؛ وأرواحٌ Ub‏ فيها نزول 
TS‏ فروج! 0 فأين الولوج وأين ارو ج » وأين التزول» 


)١(‏ يبدا الشیخ الا کیر من هذا الوضع فى التعبیر بأسلوب شدید التر کیز عتلیم یالتضمینات القرآنية 
لفظاً ومعنى ‏ لیعطینا نصا فريداً من التصوص الرمزية الرائعة . 

(۲) الإشارة للحديث : أبغض الحلال عند الله الطلاق. 

(۲) قوله تعال ALD‏ النفوس زوحت ...4 

)4( التكاح فى كلام ابن عربى يعتى الخلق والإيجاد .. وهو هنا يضع آمامنا صورة تشبيهية لطيفةء 
فيتجعل التزاوج بين النفوس الأرضية الكائنة بالفعل e‏ وبين الأصول الأزلية التابتة قى العلم 
¿AY‏ وهذه الأخيرة هى الشار إليها بالأعيان (راحع ما قلناه عن الأعيان الثابتة فيما سبق ). 

)0( الآية کم أملكنا من قبلهم من قرن فنادوا » ولات حين مناص .© سورة ص ء آیة۳. 

CL)‏ الآية إأجعل الآلحة إلها واحداً إن هذا لشی عجاب .. سورة ص » آية ه. 

. سورة التكويرء آية‎ (Y) 

(۸) الآية Coes yp‏ السماء فكانت أبواباً .. 4 سورة النباً ء آية 16. 

.۷ الآية #والسماء ذات الحباك ..ه سورة الذاريات ء آية‎ (A) 


PANN )۱۰(‏ كيف بنیناما وزيتاها ley‏ من فروج .. A‏ 


۳۷۳ 


)0( 0 5 9 = 
أين العرو ج . هذا موضعح الاعتبار فإفاعتيروا يا أولى OG Lad‏ 
ES u‏ ا 
والله » إن أمرا نحن فيه لمريج”" .. وإن زوجا وحنا به . 
| 
„dee o ern.‏ 4 
سقف مرف وع » ومهاد ely‏ ع . 


pe “_‏ ك ل mm‏ 
ووید مفروف › BE‏ 
ar‏ كن 


رو ق ماهم 


وبيت معمور 5 

(۱) يشير الشيخ الأكبر هنا إلى غرابة العروج الانسانی فى طبقات السماء التى WL‏ من فرو ج 
إذ كيف تكون المعارج والمراقى فى هذا الكون اكم .. آلا يدل ذلك على أن الأمر سرا هر 
موضع الاعتبار al,‏ ؟ ولذا قال عقب ذلك : هذا موضع الاعتبار » فاعتبروا يا أولى 
الایصار . 

(۲) سورة الحشرء الاية الثاتية . 

(۲) الآية بل کنبوا بالق لا حاءهم فهم فى آمر مریج Go.‏ سورة ق ‏ آية 0. 

)4( الآية طاهترت وربت وأنبتت فيها من کل زوج بهیج .. # سورة اج آية ه والاية: 
ملو ألقينا فيها رواسی وأنبتتنا فیها من كل زوج بهیج ..6» سورة ق » آية ۷. 

)0( الآية «إوالسقف المرفوع ..4 سورة الطور ء آية ۰. 

(ا) الآية Li‏ نجعل الأرض مهاداً.. که سورة التبا Mate‏ 

(VY)‏ جمع ابن عربى بين مفهوم الأوتاد الوارد فى القرآن كصفة للجبال (سورة النبأء آية ۷) والمعنى 
الصوفى للأوتاد (وهم مرتبة فى التسلسل التصاعدى للأولياء) والصطلح العروضى المستخدم 
فى آوزان الشعر .. حيث الوتد اجموع هو الأحرف الثلاثة » يكون الأول والثانی متحركين 
والثالت ساكناً e‏ وعلامته // ه . أما الوتد المفروق فهر ثلاثة أحرف : يكون الأول والشالث 
متحر کین وبيتهما ساكن » وعلامته lo]‏ (انظر ؛ مفاتيح العلوم للخوارزمی» ص ۱۰۳). 

(۸) الاية #والطور وكتاب مسطور فى رق منشور والييت المعمور ..& سورة الطورء آية 4. 


Yvr 


e هلالد‎ > 


A ay 

ومياة تغور .. ومراحل تفور. 
54 لاك 3 as‏ الأمور 
ee‏ ذات فوائب(* . 

كلما نجمت ذهيت ! 

یالیت شعری : ما الذى آنارها » وما الذى or gf‏ شرارها . 
وأحواتها ثوابت ON‏ 

فى طلوع وأفول 

لر اغ » فظهرت کواکبه .. 

وصیاح تقس » فضَحَهٌ راکیه 


u os AY ee x 5 ي كت‎ 
sb وظباء كتسر  لتحفظ‎ : Ug lt حوار حنس فى‎ 


(۱) الآية #واليحر المسحور إن عذاب ربك لواقع ..# سورة الطور > آية ". 

(۲) الآية فإحتى إذا حاء آمرنا وفار A‏ سورة هود ء آية 5٠‏ 

(۳) الآية #إولقد زينا السماء الدنیا عصابیح وحعلناها رحوما للشياطين ..گ4 سورة الملكء آيةه. 
(5) الإشارة إلى ما يعرف اليوم بالمذنيات .. وهی آحسام فلكية مندفعة باحتراق . 


(5) النجوم الثوابت : هی الكواكب التى فى السماء جميعاء ما عدا الكواكب السيارة السيعة: 


زحل » المشترى »ء المريخ » الشمسء الزهرة » عطاردء القمر .. وسميت ابتة لأنها bé‏ 
أبعادها على نظام واحد ولاتسير عرضا .. (مفاتيح العلوم » ص (Yo‏ 


Y الآية واللیل إذا عسعس والصبح إذا تنفس ..46 سورة التکویر » آية‎ cy 
.١© سورة التکویر » آية‎ Gow y الاية فلا أقسم‎ )۷( 


۳۷ 


ليل ونهار ء A‏ وآغوار » إبدارٌ وإسرار.. 


: الافکار‎ JA 
لغو فيه ولا ثئیا » إن التى" حاء بهذا كله‎ Y سم نجیکم( سم‎ 
.. لنفسه ¢ والمقتصد ء والسايق‎ DU - لصادق. يمن به - لابل يعلمه‎ 

. القئس‎ O ju art 
قيل له : یلع » فلع .. وذکر  نام‎ 
1 » على الباطل‎ GL GS, 
. الباطل » وتحلی العاطل‎ aj 
BALA الاحرة » رده فی‎ Blas 
O مع‎ AO AS 


إن كان نفس ER OS‏ 


(۱) يقصد تفسه حين يناجى أهل الأفكار .. وهم طبقة تقابل بالتضاد : fal‏ الأسرار ! 

(Y)‏ يقصد النبى محمد # » فهو الذى حاء بآیات القرآن » وهو -كما سيرد قى العبارات التالية- 
المؤيّد بروح القدس ء الذى بلغ ما أنرل عليه » وذكر الناس بريهم ‏ 

(۴) أى من جنس البشر .. وفى القرآن الكريم BP‏ حاءكم رسول من آتفسکم 4 

lt)‏ ابن عربى هنا من قول التصاری ؛ ومَنْ ذهب مذهيهم » إن الله قد يتحسّد قى 
شخص السیح .. إذ كيف للمطلق اللامحدودء أن يتقيد يما هو متعين ومحدود فى صورة 
بشرية. 

)0( يواصل الشيخ الأكبر نقده لفكرة التحسّد وحلول اللاهوت فى الناسوت ء أو الله قى الاتسان 
.. فيشير إلى أن القائل بانقلاب الحقيقة الافية إلى النشأة الاتسانية » يدل على حهله بطبيعة 
الكون . 


۳۷۵ 


. كان فى النظر » فهو من مَخالط اليصر”"‎ YY, 

فإذا انبهم الأمرُ » وأشكل » فما لك إلا أن تتوكل | 

فاسلم وجهك إلى الله وأنت محسن »> > تکن Be‏ استمسك EA‏ 
Oa‏ .. فانه Jao‏ لك وأيقى - 

#.. الذى خطب بقوله إوالله خيرٌ وآبتی(۳‎ ie, 

تكن السعيد » الذى لايشقى . 

فان IY‏ عن هذه الدرحة » فانزل إلى AS‏ 

فإنهم » وان کانوا سعداء .. قانه لايستوى المؤمتون اليتون على فرشهم» 
والشهداء. 

قلكل ple‏ رجال e‏ ولكل مقام حال e‏ 

ولكل بيت fal‏ » ومع كل صعب سهل .. 


ee en ee 20)‏ و رز 
حطاًالناظر وغلط البصر .. ويلاحظ هنا أن الشيخ ال ترادف لفظ النظر ععتى 
الفكر e‏ > مع لفظ النظر ععتی الرؤية والمشاهدة الحسية . 

(۲) الآية من أسلم وجهه لله وهو محسن فله أحره عند ربه .. سورة اليقرة » آية ۱۱۲ والآية 


ومن يسلم وجهه إلى الله وهو محسن ققد استمسك بالعروة الوثقى ..$ سورة لقمان Te‏ 
YY‏ 


۰۷۳ آية‎ ab سورة‎ (mM 


(5) سورة الاعلی ‏ آية VV‏ .. ومراد ابن عربی : أطلب الله أولاً » فان م یرتفع هسك وهمتك 
إلى طلب | لل ibis‏ الآحرة .. فكلاهما حور وأبقى ‏ مع احتلاف المقامين 5 


۳۷۹ 


Lin,‏ القدرٌ كاف فى هذا الباب » لمن علم فطاب » وأوتى الحكمة 
Pa,‏ النطاب 5 

انتهى LI‏ » بانتهاء الجلدة اسلنامسة و الثلایین من هذا الكتاب 35 والحمد 
ل وصلى على محمد رسوله .. يخط مُنشئ هذا الکتاب . 


۳۷۷ 


كشافات التحقيق 


Gas -‏ الآيات a‏ آنية 
UES —‏ الأحاديث الشريفة 
GES -‏ الصطلحات) 
IES -‏ الأعلام 

ES -‏ القوافى 


(1) قى ER‏ » وضعنا رقم الصفحة التى شرحنا فيها الصطلح » بين قوسين . 


۴ إنا سمعنا قرآنا Lone‏ ۲۱۵ 

٭ إن المتقين فى جنات ونهر ۲۶۰ 

* إنى حاعل فى الأرض عحليفة VEY‏ 

۴ إلى ربك یومتذ المساق ۲۶۶/۱۰ 

* إنك لاتهدی من o۹ cl‏ 

* إن زلزلة الساعة شیم عظيم ۲۵۵۰ 

* إذا جاء فصر الله والفتح ۲۹۱ 

* إن الصفا والسروة من شعائر الله 
4 

LE *‏ خشى الله من عباده العلماء WU‏ 

* ألم تر إلى ربك كيف مد Ja‏ 
11۸ 

ail ۴‏ هو السمیع البصیر ۱۲۰ 

* إنما قولنا لش ۱۳۸ 

* إن آتکر الأصوات 1£9 

* الرحمن على العرش استوی ۱۷۶ 

* آنا خير منه (VA‏ ۲۱۶ 

* ألم fad‏ الأرض مهادا ۲۷۳ 

* الآحرة go‏ وأبقى ۲۷۹ 

* إن هذا لشیم عجاب ۲۷۲/۲۲۳ 


YA! 


* جبال سیرت ۲۷۲ 
)>( 


* حتی تعلم ابحاهدین منکم ۲۳ 
* حتی إذا حاء آمرنا وفار التضور 
۳۷ 


(س) 


* سنریهم آیاتتا فی GUY‏ ۲۹۹ 
* سبح اسم ريك الأعلى 5 ۱ 
* ستجدنی إن شاء الله صابرا ۲۶۲ 


+ ساء فتحت ۲۷۲ 


بو 
* شيئا إمرا ۲۵۳ 


(3) 


* فاینما تولوا ۲۹۰ 

* فبأى آلاء ربکما تکذبان ۲۱۰ 
۳:۱ 

vor [Voy تذهبون‎ ¿de # 


* فتلقى آدم من ربه كلمات ۰A‏ 


* فسجد الملاتكة ۲۰۹ 

* فاليوم ننساهم ۱۷۸ 

* قلا أقسم بالخنس ابلسوار الكتسس 
vi‏ 

* فهم فى آمر مریج ۳۷۳ 

(5) 

* قد جاءكم رسول من أنفسكم عزیز 
عليه ۲۷۵ 

* قد كاقت لكم أسوة حسنة ۱۷۵ 


* قال ما متعك أن تسجد إذ أمرتك 


(0) 


* لقد كان لكم فى رسول الله أسوة 
حستة ۱۷۵ 

* لقد جعت شيعا Yor La‏ 

ashy *‏ الباطل من بين يديه ۲4۵ 

* لاتد ركه الأبصار ۲۶۵ 

* لكل len‏ منکم شرعة ومتهاحا 
Yi:‏ 

/۱۱۹/۱۱۸ ليس كمثله شین‎ * 
viv Noa NY. 

* لا تحرك به لسانك yo.‏ 

* لایسیقونه بالقول Vo.‏ 

Gl *‏ السموات والأرض ۱۷۳ 


OY *‏ حين مناص ۲۷۲ 


YAY 


(e) 


* ما كان لی علم SUL‏ الأعلى ۲۹۶ 
* من أسلم وجهه ۲۷۹ 

* ما قدروا الله حق قدره ٩۷‏ 

* ما فرطنا فى الكتاب من شیع ۲۵۰ 


)0( 
* نور على نور ۲۵۹۹/۱۱ 


9) 


* ومن يوطم یومتذ دیره ۲۳۹ 

* ولكل وحهة هو مولیها ۲۰ 

* ولو يواد الله التاس VU‏ 

* وناداهما ربهما ألم أنهكما ۲۱۰ 

* واستفوز من استطعت ۲۱۲ 

* و لله غيب السموات والأرض ۲۳۷ 

* وإنه قسم لو تعلمون عظیم ۲۶۰ 

* وعلم pol‏ الأسماء كلها ۲ ۶ ۲ 

* ولایووده حفظهما VOY‏ 

* ولاتحسين الذین قتلوا فى سميل الله 
YoA‏ 

* ولقد آتیناك سيعة من الثانی ٩۲‏ 

* و لله الأسماء الحستى ۱۶۰ 

* ونحن اقرب adh‏ ۱۲۹ 


* واذا التفوس was‏ ۲۷/۲ 


* وسعر لکم ما فى السموات ۱۷۳ 
* وقیل البوم نتساکم ۱۷۸ 

* والتحم إذا هوى 
* ولاتقربا هذه الشجرة ۲۰۹ 
* والسماء ذات ZH‏ ۲۷۲ 


Yi. 


* وما فا من فروج ۲۷۳/۲۷۲ 

* وانبتت فیها من کل زوج Ve‏ 
* والسقف الرفوع YYY‏ 

* والبيت العمور ۲۷۳ 

+ وجعلناها رحوماً للشیاطین ۲۷٤‏ 
* والليل وما وسق ۲۳۵ 

* والليل إذا عسعس ۲۷۶ 

* ومن يسلم وجهه إلى الله ۲۷۹ 

* والله حير رأبقى ۲۷۰ 


(«8) 


* يد ١‏ لله فوق آیدیهم ۱۳۷۹ 7 


YAY 


کگاف الأحاديث 


b 
۲۶۹ أدبنى ربی‎ ۴ 
> العلماء ورثة الأنبياء‎ ۴ 
۷۳ آول ما علق الله روح نبيك‎ * 
rio [vy الله العقل‎ gle أول ما‎ * 
۷2/۷۳ الله القلم‎ gle آول ما‎ * 
AY (lee إن لله تعالى سيعين‎ ۴ 
۲۳۷ نقس الرهن‎ or Y cil * 
YEA pat آنا سید ولد‎ # 
۲۹۶ عا بدا الله يه‎ las) آبدا‎ * 


* أيغض الحلال عند الله الطلاق 


YY 
te) 
١١1 على صورة الرحمن‎ pol حلق‎ * 
(6) 


۱۷۸ ربی‎ cal, * 


(3) 


Ls LS #‏ وآدم بين للاء والطین 
۳۳۹ 
* كنت Las ips‏ (حدیت قدسی) 


wa ۳ 


(J) 


* لايزال عبدى يتقرب إلى بالتوافل 


«حدیث قدسى) ۲۵۱/۹۷ 


* لا أحصى sls‏ عليك ۲۱۳/۹۸ 


> لا حكيم إلا ذو تحربة Yo‏ 
1( 


* ماوسعنى أرضى ولا عواتی 


(حدیث قدسی) VEU‏ 
)0( 

* نار الله الموقدة ۸۶ 
)2( 

* هم امع متکم 5١6‏ 
)45( 


* ينزل الله إلى ele‏ الدنیا av‏ 


YA 


ككاف المفردات 
والمصطلحات 


Y) 

* الاستواء ۱۷۲/ ۱۷۶ 

۱۳۸/۱۰۰/۸ ai الأعيان‎ * 
yya/sa. 

* أرض الحقيقة )190( 191 

* أرض السمسمة 190 HAI‏ 

* الاطفاء والاشعال (۲۳۲) 

* الأمر التکویعی رالأمر التکلیفی 
YY‏ 

laz Jar fay Jay Jar الألوهية‎ * 
Y1" /rre 


(7) 


Ao (VY) البداية والتهاية‎ * 

* البرزخ ۱۸۱/۷۲ ۱۹۶/۱۸۲ 
14° ۲۱۳۶ 

VA البوادة‎ * 

* الباز ۱۸۵۰ 


() 


* التصريف ۷۲ ۲۸ 
* التأويل ۷۲ ۱۷۹/ ۱۸۶ 


* * 2 


oe 


* % % 


RL يج‎ % # & 


۸۱۱۳ |۸۱۲ / ۱۱۱ بيه‎ ht 
vu [vee EY 

التعطيل ۱۱۶ 

التلكو ۲۰۳ 

التجسد ۲۷۰ 

۲۶۰۲ من النفس‎ Dal 


3 


C=) 
۲۷ التوایت‎ 
(>) 


۲۲۰ ۱۱۶ (At) ۷4 wad 
you [yy 

الجوهر ۲۳۶/۸۲ 

Yío aL 

الجدار ۲۶۲/۱۱۰ ۲۵۹ 


۲۳۷ ۲۳۶۰ امرس‎ 
(>) 
Ivo ۷/۷۲ الحقيقة الحمدية‎ 
vrı/fıvo fa 
۱۰۲ الحروف العاليات‎ 
(AA) Js 
۳۳۹ الحمام‎ 
۲۵۲/۱۹۷۱۰ Jyh 
vi. [von fren 25 بل‎ 


الحرس ۲۳۷/۲۳۰ 


YAo 


. 


(>) 


۲۰۱ ۲۰۰/۱۹۱ حرق العادة‎ * 
ine ۱۰۷ “.لم‎ Jure 
۱۲۰۱ Isar ۱۹۵ far NY" 
von fra. ۲ 
rey ۱۲۲۵۰/۱۳۱ الختلائنة‎ # 
via [vee 
۲۵۳/۹۵ اسر‎ * 
O) 


% الروزنة ۱۵۰۳ 
* الرتق والفتق ۲۳۰ 


(ur) 


)1%( 
* الشطح ۲:۱ ۷:۷ ۲۸ 
۴ الشهداء ۲۵۸ Y UY‏ 
رص) 
* صلصلة الرس ۲۳۷ 
* الصمت ۱۵۰/۱۹ 


Yoo [Yok الصدور‎ x 
Ina Far JAY الصفات الإلمية‎ * 


Iren Mrs NYY far 


Teo 6 6۰‏ 
* الصفات السيعة ۱۸۲ 
* الصاحب ۳ 2 ۲ 
رط) 
* الطریق الضلة ۱۶۱ 


Ivar [av lan [ao laz الطور‎ * 
۲۷۶ ۲۷۳ fra [yen 


(+) 


Ivrn ۱۶۸/۹۳ الظاهر والياطن‎ * 
vu 


9 


* العروج ۲۷۳/۲۳۷۱۱۶ 

* العالم الكبير والعالم الصغير far‏ 
va NYT (۰‏ 

* عمر الارض ۱۸۷ 

* عمر الأهرام ۱۸۸ 

* العقل الفعال ۲۲۰ 

* العسس ۲۳۷ 

IAV JAY INA TAN Mo العم‎ * 
Nev ۳ Jar Ja: 
[var ۱۳۴ (۷۲ 
/۲۰۷ Iya. ۷۷ ۷ [Ns 
Ivey Irre [yyy [yyy [rr 
۱۷۲۰۲۱ [voy [rev [rex 


YA‘ 


vv- f14 ۹۸ 
Irr Jar la» [ve [vr العقل‎ * 
[rey [yey [veo hrs ۳ 
[vio /roa fry" ۹ 
TA [yay [yw 
(€) 
YoY الغربة‎ * 
(3 
۱ ۸ ۵ fa: الفناء واليقاء‎ ۴ 
۲۲۰ الفیض‎ + 
۲۳ فاران‎ ۴ 
۲۱/۲۱۳/۱۹۷ [va الفتسوة‎ ۴ 
Yet 
ver الققر‎ * 
Ivy. Jazlay Ay الفرق‎ * 
11 [yea 
(5) 
VA القلق‎ ۴ 
۸۱۱۷ ۱۰/۷۶۷۳ القلم‎ * 
YEY ۲۲ ۸ 
Yio القرابة‎ * 
۲۰۸ ۲۳۸ القصور‎ * 
۳۳۹ القشر واللب‎ * 
۱۳۰ [AY القوة والفعل‎ * 


(d) 


* اللوح احفوظ ۱۰۳/۷ ۱۰۶ 
m‏ 


نلف 


Mo. Inza faz lan [ve مقام‎ * 


[ts /trr 6 Noo 
[ter ۲۰۲ ۱۲ ۰۱ 
YY" /yot 

* مقام الإنسان الكامل /YO‏ ۲۲۶ 

* الملامحية 

© العترلة 


* مخدرات التور ۱۷۷ 


rar ۹ 


var [er [vee NIE 


* البادی الأربعة ۲۱۰/۲۰۷ 

۴ احاریب ۲۵۸ 

۲۵۰۱۱۰۲ ۱۹/۱۲۵ الرید‎ * 
Yo\ 

() 

* التقل والعقل ٩۳‏ 

I rv iver SN * 
YYY /roa /yyy 

* التفعة الإطية ۱۸۰ 

* التقیب ۲۹۹ 

۴ النسر الطاقر ۱۸۷/ ۱۸۸ 


YAY 


رهم 
* افادی (VAY) VE.)‏ 
* اليكل ۱۹ ۱۰۰ ۱۷۲ 
* افیولا ۱۰۳ ۵۰۱۰۶ [VAN‏ 
۱۳۳/۱ 
Al *‏ ۲۰۷۹۰ ۲۰ ۲۹۵ 


O) 


* واحب الوجود ۱۳۰/۹۱ ۸۱۳۱ 
Es‏ 

* الوقت ۱۱۷۷۱۱۹ ۱۹۰ ۲۰۲ 
۳۹۲ 

۴ الوند ۲۷۲ 

۱۲۰/۱۱۹ [ao fr الوحدة‎ * 
۱۸ 

۲٤۹ الوسع‎ * 


LES‏ الأعلام 


۳3 


Y 
۱2۸ الغيث)‎ gly ابن جميل‎ * 
Yo. أبو مدين التلمسانى‎ * 
۲۵۰/۲۵۵ fin. Jar أرسطو‎ * 
۲۰۰ أبو بكر الصديق‎ * 
۱۲ بن سودکین‎ pele * 
رب‎ 
۸5 (uy البسطامى (أبو‎ * 
۱۱۲ ¿Al بدر‎ * 
ی‎ 


[ssa hey [ven ¿AL 
Ivo ۲۱۶ ۳ Mia 


ra 
te) 

۲۵۹ ۲۶۲ [YEN adi * 
(2) 

* دحية الكلبى ۲۲۲ 


* داود الأتطاكى ۲۱۱ 
O‏ 


* زید بن الخطاب ۱۵۲ 


)£( 
* عبد القاهر INSTA AN NH‏ 
yr f [yee Nor Nev‏ 
* عمر بن الطاب VoY‏ 
* عثمان بن عفان ۲۶/۲۲۷ 
2 
۴ الغزالى ابو lao IVY (ui‏ 
fr‏ ۹ئ[ 04[ غرف 
)3( 
* قيس بن لللوح ۲۵۷ 
®( 
* المتخحل الیشکری Yor‏ 


كتاف القوافى 


(ب) 

* سری اللطیف .. فعاتيه » ۱۳۰ 

* وتوحهت .. فطالبه » ۱۳۱ 
(S)‏ 

* لله قوم .. ماترا» 4ه؟/ ۲۵۷ 
(د) 

* الدین عند الأنبياء .. شدید ۰ ۲۷۱ 


* النار کالتور .. عیدا ‏ ۲۰۹ 


* إن الامام .. لعبیده ‏ ۸۱ 
O)‏ 

* لله فى حلقه .. البشير » VV‏ 

* الروح من عام .. ال کر ۱ 

# العلم يحكم .. مقدار ۰ YET‏ 

* فاذا سکرت .. السریر ۰ ۲۵۰۳ 
(E)‏ 

* و کل الوری .. لامع » ۱۲ 


(9) 


* دحلت يناسوتى .. الصدق » ۲۳۵ 


(d) 
7548 ٠ نهاية إقدام العقول .. ضلال‎ * 
۲۳۳ » فلولا الصيد .. الوصال‎ * 
۲۳۱ آنا فى الوحود باب .. قفل»‎ * 
۱۹۶ ۰ تحسد الروح .. تضليل‎ * 
۱۰۲ ۰ كنا حروفاً .. القلل‎ * 


® 


* الكيف والكم .. بهماء ۱۷۳ 
* للعقل لب .. أحكام » YA‏ 


(9) 

٭ إذا ما كنت GIST.‏ ¢ ۲۳۶ 
رهم 

* تنزهنا .. الشبيه » 1١١‏ 


©) 


* إن الوحود .. هو ۲۵۶ 


eee A ee‏ ص 
مراجع التحقيق والدراسَة 


١‏ - ابن عربی 


-r 


۰ - جاليتوس 


: اصطلاح الصوفية (رسائل ابن عربى - 


حیدر آباد » الدکن) 


: فصوص الحكمء تحقيق د. أيو العلا عفیقی 


(بيروت - دار الكتاب (e‏ 


: ذحاثر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق» 


تحقيق محمد الکردی (مطبعة السعادة القاهرة 


> بدون تاریج) 


: الوصايا إنشرة موسسة الأعلمى- بيروت) 
: لسان العرب » تصنيف يوسف حياط OL)‏ 


العرب - بيروت) 


: إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفا 


عاليات (مطيعة السعادة القاهرة ۱۳۷۰ه) 


: معجم الألفاظ الفارسية المعربة (مكتبة ليتان 


- بیروت ۹۸۰ ۱) 


: کشاف اصطلاحات القنون (دار «DL gs‏ 


اسطنبول - تركيا) 


: بیان الفرق بين القلب والفؤاد والصدر 


واللب » تحقيق د . نقولا هرر (المطيعة 
الكاثوليكية - ييروت) 


: فى الاستقصات على رأى آبقراط تحقيق د. 


محمد سلیم سام (اطيشة العامة للکتاب - 
مصر). 


yar 


11 الجرجانى 

۲ - الجيلى (عبد الكريم) 
-\r‏ 

=14 


۱- سبط ابن ابحوزی 


۲- السراج الطوسى 


: التعریفات » حقیق إبراهيم الابيارى (دار 
الكتاب العربی - الطبعة الأولى) 

: الانسان الکامل فى معرفة الأواحر والأوائل 
(مطبعة صییح - الأزهر ANA‏ 

: النادرات العينية » تحقيق یوسف زيدات دار 
اليل - بیروت ۱5۹۸۸) 

Ol ye :‏ عبد القادر AA‏ » حقیق يوسف 
oly;‏ (آحبار الیوم - القاهرة .09%( 

: الحكومة الباطنية (الاس‌کندرية - الطيعة 
الأولى )۱٩۹۷۰‏ 

OLS :‏ آخبار احلاج ‏ نشرة ما سینیون 
وکراوس (باريس AA‏ 

الطواسین » نشرة ماسینیون (باریس 6۱٩۹۱۳‏ 

: مفاتیح العلوم (القاهرة - بدون تاریج) 

: حياة الحيوان الکبری (طبعة بولاق - مصر) 
: سير أعلام النبلاء » تحقیق شعیب de LN‏ 
وآحرین (مؤسسةة الرس‌الة - بسيروت 
۱ مس 

: مرآة الزمان (ضمن : شطحات الصوفية 
للد کتور عبد الرهن بدوى - بیروت. دار 
القلم » الطبعة الثانية ) 

: اللمع فى التصوف » تحيق د. عبد الحليم 
محمود » طه عبد البساقى سرور (دار الكتب 
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۳ سعاد الحكيم 


—Y£‏ الشعرانى 


- الشطنوفی 
۷- عبد الرهن بلوی 


9 - عفیفی (أبو العلا) 


-¥\ 


-TY 


الحديثة - القاهرة Kar:‏ 


: العجم الصوفی (دندرة - بیروت الطيعة 


(IM 


: الیواقیت Ay‏ (طبعة مصر- بدون 


تاريخ) 


: لواقع الأنوار القدسية (خطوط دار الککب 


المصرية » رقم NEN‏ مجاميع » تصوف» 


: بهجة الأسرار ومعدن الأنوار (دار الکتب 


العربية - القاهرة ۱۳۳۰ه) 


: أبو مدين oly‏ عربی (الکتاب dl‏ کاری 


لابن عربى» مصر) 


(دار الكتاب العربى - بيروت) 


: الصوفية والملامتية وأهل الفتوة» مع تحقيق 


رسالةالملامتية للسلمى (مطيوعات الجمعية 
الفلسفية المصرية - القاهرة (to‏ 


: ابن عربى فى دراساتى (الكتاب التذكارى 


لابن عربى» مصر) 


: الفتوحات المكية لابن عربی » مقال alar‏ 


تراث الإنسانية (الجلد الأرل) 


: نظريات الإسلاميين فى الكلمة (مقال .عجلة 


كلية الآداب - جامعة الإسكندرية (Mito‏ 


۳۹۵ 


4 - الغزالى (أبو حامد) 


۷- القشيرى 


م - الكلاياذى 


-r4‏ كرم أمين 


ent: 


5- نصر حامد آبو زيد )2( 


4 - اليافعى 


۳ إحياء علوم ¿ul‏ (دار الندوة sud!‏ 


بیروت) 


dad :‏ من الضلال (دار الأندلس - بيروت 


(AY 


: اصطلاحات الصوفية » تحقيق د. محمد 


كمال جعفر (الميعة المصرية العامة للکتاب = 


القاهرة 6۱5۹۸۱ 


: الرسالة القشيرية (طبعة البابى الحليبى - 


القاهرة ۱۳۷۹ه) 


: التعرف لذهب أهل التصرف» تحقيق د. 


محمود التواوى AK)‏ الكليات الأزهرية- 
الطبعة الثانية) 


: العاتی الصوفية للعبادات فى مذهب اين 


عربى (رسالة ماحستير باشراف د. محمد 


على OL, yf‏ - آداب الإسكندرية 6۱5۹۸5 


: تاريخ خلاصة الأثر فى أعيان القرن الحادى 


(AVYAY القاهرة‎ dad) عشر‎ 


: فلسفة التأويل » دراسة فى تأويل القرآن ue‏ 


الوحدة - بيروت 06۹۸۳ 


أصحاب المقامات العالية (طبعة الياب الحلبی 
- القاهرة (A\TA\‏ 


Yar 


۳ - ياقوت sl‏ : معجم البلدان (دار صادر - بيروت) 
Brokelmann : Geschichte der Arabischen Litteratur,‏ -44 
(Suppl., Leiden 1937)‏ 

45- Michel Chodkiewicz : The Futuhat Makkiyya and their 


Commentators. 


... 


anar cono oo‏ واه دا و و هم و و هه و او و وم 


CO ee ee es 


Ce ie ar ey 


۱ n 


رايعا : اطوامش والفهارس ks‏ همه مه ماه ولد ewe‏ و دنو ههام تمه 

حامساً: ملاحظات التحقيق ب eN‏ 

سادسا : النماذج والرموز SE‏ 
كتاب شرح مشكلات الفتوحات المكية 

(النص (GAA!‏ ی ی cere‏ 

ral المقدمة‎ e 

٠‏ الباب الأول : ++ تون 

EI EEE ل و‎ SU ee ca a2 أسرار‎ 


تعريف الانسان الكامل TR ER RER‏ ا 


حقائق الانسان الكامل e‏ 
العلوم اللدنية RE‏ 

« الیاب الثانى : 2*5 

حقائق الروف 8 00 
مقامات الکمال ا ا RER PR EEE‏ 
حقائق الاتسان الکامل ا و وه 
الإنسات الكامل pci dy y‏ 
تحليات الإنسان الكامل as‏ 
۰ الیاب الثالت : اواج 

التتزیه والشييه EEE SA‏ 
el‏ والفرق een‏ 
» الیاب الرا ad al‏ 
حلق العالم که O‏ 
النفس الانساتية ÓN‏ ب ا Besa‏ 
أسرار البسملة NA‏ 
تركيب E EEE is pr ll‏ 
ه الباب الخامس : ا 

A ITT ن که‎ 
E O ARS عبارات صوفية‎ 
اه باع مد‎ AA تصرف الأولياء‎ 
E e ln الأمر‎ Es 


© الباب السادس : ee‏ 


nn‏ عم سه سه مه م مده م هدس ووس سس ماماو مم سس همسر و م ع ودع مد مهم ممم هه 


ra nen‏ مت وو مم ةد مه 


مقعطفات من الباب ۵۵٩‏ من gill‏ حات ee‏ 


كشافات التحقيق : 19 1 1 O‏ 
كشّاف الآيات الق رآنية هه و وا 


مراجع السحقیق والدراسة ele ee‏ م لد عله عاط فده ee‏ 
حتویات الكتاب else‏ 


كتب الدكتور يوسف زيدان 


۱ - المقدمة فى التصوف . لأبى عبد الرهن السلمى (تقديم 
ونحفيق) . 
الطبعة الأولى : مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة .١941/‏ 
الطبعة الثاتية : دار اليل يبيروت 1991. 
۲ ل عبد الكريم الجيلى فيلسوف الصوفية «تألیف) . 
الطبعة الأولى : id‏ المصرية العامة للکتاب (سلسلة أعلام 
العرب) NAAM‏ 
الطبعة الثانية : دار الحيل ببیروت ۰۱۹۹۳ 
۳ - الفكر الصوفى عند عبد الكريم اطیلی» دراسة مقارنة (تأليف). 
الطبعة الأولى : دار النهضة العربية ببیروت NAAM‏ 
الطبعة الثانية : دار الأمين بالقاهرة NAGA‏ 
٤‏ - شرح فصول أبقرط لابن النفيس ر دراسة وتعقيق ) . 
الطبعة الأولى : دار العلوم العربية ببيروت 198/8. 
الطبعة الثانية : الدار المصرية اللينانية » القاهرة / بيروت ۰۱۹۹۰ 
© شعراء الصوفية اجهولون (AST)‏ 
الطيعة الأولى : مؤسسة Y‏ بالقاهرة 1991 
الطبعة الثانية : دار اليل ببيروت 199 (طبعة مزيدة منقحة) 
4 — دیوان عبد القادر ARA‏ ر دراسة وحفیق ) . 
الطبعة الأولى : مؤسسة الأخبار بالقاهرة 1991 


r.r 


الطبعة الثانية : دار fell‏ ببيروت NAVA‏ 
Ol yo Y‏ عقيف الدین التلمسانى (دراسة وغقيق) : 
الحزء الأول : مؤسسة الأحبار بالقاهرة 1991 
A‏ قصيدة النادرات العينية للجيلى مع شرح النابلسی ردراسة 
وعقیق) . 
دار JA‏ ببيروت .YaAA‏ 
4 - الطريق الصوفى وفروع القادرية عصر ر تاليف) . 
الطبعة الأولى : دار اليل ببیروت ١991١‏ . 
۰ - عبد القادر الجيلانى» باز ١‏ لله الأشهب (تالیف . 
دار اليل ببيروت 1991 
-١‏ رسالة الأعضاء » لابن النفيس ر دراسة وتحقيق ) . 
الدار المصرية اللينانية بالقاهرة وبيروت 1991 
۲ المختصر فى علم الحديث اللبوی 6 لابن النفیس (دراسة 
الدار المصرية اللبنانية ¢ القاهرة / بيروت ۰۱۹۹۱ 
Y‏ - المختار من الأغذية . لابن النفيس ر دراسة A‏ 
الدار المصرية اللبنانية e‏ القاهرة / بيروت ۰۱۹۹۲ 
-1١ ٤‏ شرح مشكلات الفتوحات ASM‏ لعبد الكريم الجيلى ( دراسة 
CA‏ 
الطبعة الأولى : دار سعاد الصباح بالقاهرة ۰۱۹۹۲ 


الطبعة الثانية : دار الأمين e‏ القاهرة ۱۹۹۸ 


۵ - فوانح الجمال وفوائح SH!‏ لنجم الدین كُبْرى ر دراسة 
وغقیق ) . 
الطبعة الأولى : دار سعاد الصباح بالقاهرة ۰۱۹۹۳ 
الطبعة الثانية : الدار المصرية اللبنانية » القاهرة / بيروت NARA‏ 
1١5‏ النزاث المجهول . إطلالة على عام المخطوطات راليف) . 
الطبعة الأولى : دار الأمين بالقاهرة ۱۹۹۶2 
الطيعية الثانية : دار المعرفة الجامعية بالاسکندرية ۹٩١‏ ١(طبعة‏ 
حامعية خحاصت) 
الطبعة الثالثة : دار الأمين بالقاهرة ۰۱۹۹۷ 
۷- فهرس مخطوطات جامعة الاسکندرية (ابلزء الأول) 
ages‏ الحطو cobb‏ العربية بالقاهرة ۰۱۹۹۶ 
۸- فهرس مخطوطات جامعة الاسكندرية (الجزء الثانى) 
معهد الحطو طات العر ay‏ بالقاهرة 1990 
٩‏ - نوادر الخطوطات Aue‏ بلدية الاسکندرية . 
الاسکندرية ۱۹۹۰ . 


۰ ۲- فهرس منطو طات رفاعة الطهطاوی et)‏ الاول) 
معهد المخحطوطات العر ay‏ بالقاهرة ۱۹۹۲ . 


١‏ - فهرس مخطوطات رفاعة الطهطاوی (الجزء الثانی) 


معهد المخطوطات العربية بالقاهرة ۰۱۹۹۷ 
NY‏ فهرس Gib gh?‏ رفاعة الطهطاوی (الجزء الثالث) 
معهد المخطوطات العربية بالقاهرة (NAAA)‏ 
۳ فهرس مخطوطات بلدية الإسكندرية (الجزء الأول : 
المخطوطات العلمية) 
الميكة العامة لمكتية الإإسكندرية 19971 
Y ٤‏ — بدائع الخطوطات الق رآنية بالاسکندرية . 
الحيئة العامة لمكتية الاسکندرية 1991 
©" التقاء البحرين : نصوص نقدية 
الدار المصرية اللبنانية » القاهرة / بيروت ۰۱۹۹۷ 
o ۷‏ فهرس مخطوطات أبى العياس المرسى aD)‏ الأول: التصوف. 
التعفسیر» السيرة (eagle‏ 
deb!‏ العامة لمكتبة الاسکندرية ۰۱۹۹۷ 
۷- حى بن یقظان . النصوص الأربعة ومیدعوها . 
الطيعة الأولى : الحيئة العامة لقصور الثقافة رسلسلة الفلسفة والعلم) 
aay‏ 
الطيعة الثانية : دار الأمين ۱۹۹۸ 
۸ ۲- التوالیات : دراسات فى التصوف . 


الدار الصرية اللينانية » القاهرة / بیروت ۰۱۹۹۸ 


8 المتواليات : فصول فى المتصل اللزائی المعاصر . 
الدار المصرية اللبنانية » القاهرة / بيروت NAVA‏ 


۰- فهرس مخطوطات بلدية الإسكندرية ( الجزء الثانى : التصوف 
وملحقاته) 


۰۱۹۹۸ العامة لمكتبة الاسکندرية‎ db 
فهرس مخطوطات رشيد ودمنهور‎ - ۱ 
)۱۹۹۸ لندن‎ e (موسسة القرقان للتراث الاسلامی‎ 
الثالث: مخطوطات‎ sy فهرس مخطوطات بلدية الاسکندرية‎ -۲ 
التاریخ والجغرافيا)‎ 
الميعة العامة لمكتبة الاسکندرية (تحت الطبع)‎ 
علاء الدين (ابن النقیس) القرشی . إعادة اكتشاف‎ -۳ 
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